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Problemy konwersji
drewnianej architektury sakralnej Lemkow po 1947 r.

Jerzy Uscinowicz
Wydziat Architektury Politechniki Biatostockiej

Streszczenie: W referacie przedstawiono wybrane przyklady migdzykonfesyjnych
konwersji cerkwi lemkowskich, dokonanych po ,,Akcji Wista” 1947 r. w Polsce. Ukazano
proces przetworzenia struktur przestrzenno-funkcjonalnych i rozwigzan ikonograficznych
tych $wiatyn, zrealizowanych podczas ich adaptacji na ko$cioty rzymskokatolickie. Ujaw-
niono zar6wno wystepujace wowczas problemy natury konserwatorskiej, jak tez istotne
aspekty ideowe, natury symboliczno-liturgiczne;j.

Stowa kluczowe: konwersja, cerkiew, drewniana architektura, sacrum, ikonostas.

1. Wstep

Konwersje obiecktow kultu wystgpowaty, szczegdlnie na terenach pogranicza, od zaw-
sze. Byly one naturalnie jakby wpisane w istnienie roznych religii i Kosciotow, w ich —
mniej lub bardziej ekspansywna — dziatalno$¢ i rozne akcje misyjne, prozelityzm a nawet
religijne wojny. Nie byly to przypadki sporadyczne. Poprzedzaly ja czesto akty nietoleran-
cji, ignorancji, a nieraz agresji.

Nie bez przyczyny problem ten nie byt wigc zbyt czgsto podejmowany w nauce.
Uwazany przez nig za temat ,,wstydliwy”, wydaje si¢ by¢ jednak wazny z wielu powodow.
Po pierwsze da¢ moze nam pelng wiedz¢ o historycznych losach tych obiektow. Przyczynié
si¢ do ich ewentualnego odtworzenia, konserwacji, ochrony. Zadbania o autentyzm ich
wartosci podstawowych, kultowych. Po wtére da¢ moze nam wyostrzony poglad na wyste-
powanie podobienstw i réznic w tradycjach roznych Kosciolow. Na to, co je dzieli i faczy.

Wydaje si¢ to tez szczegdlnie wazne wihasnie tu, na pograniczu kultur, w Lublinie,
Biatymstoku, Chetmie, Przemyslu, Rzeszowie czy Krakowie — na obszarze tzw. kultowego
i kulturowego pogranicza. Tutaj procesy konwersji maja swoja dtuga historie, mnogosé¢
wystgpowania i wyostrzone dziatanie. Staly si¢ nawet paradoksalnie, szczegdlnie w czasach
powojennych, jednym ze sposobow neutralizacji ich wzajemnego wyobcowania. Cho¢
W sposob nienaturalny, doprowadzity do pewnego zblizenia Kosciotldw, pewnej niekontro-
lowanej wymiany ich warto$ci. Moze nie byto to calkiem poszukiwanie syntezy w duchu
ekumenicznego spotkania, ktorego jesteSmy dzi§ juz $wiadkiem to jednak architektura
i sztuka sakralna, jako bezposrednia obudowa przestrzeni liturgicznej, z cala swoja teologia
symbolicznego wyrazu, miala w tym niekontrolowanym spotkaniu obu Kosciotow swoj
udziat.

2. Anatemy i dialog

Przypomnijmy jednak istotne fakty z historii. Formalnym aktem roztamu KoS$ciota
chrzescijanskiego bylo manifestacyjne rzucenie na siebie wzajemnych anatem w 1054 r.
przez kardynata Humberta, legata papieza Leona IX i patriarch¢ konstantynopolitanskiego
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Michata Cerulariusza. Cho¢ juz wcze$niej dochodzito do nietrwalego zerwania wzajemnej
facznosci eklezjalnej, to tym razem jednak do ponownego pojednania nie doszto. Ostry
konflikt migdzy Ko$ciotami wyostrzyly pdzniej wyprawy krzyzowe.

Po roztamie Kos$ciolow czyniono rézne proby ich zjednoczenia poprzez kolejne unie
koscielne na soborze lyonskim w 1274 r. i florenckim w 1439 r. Zawierane bardziej
z pobudek politycznych niz eklezjologicznych, zostaly one przez duchowienstwo prawo-
stawne, zwlaszcza zakonne odrzucone. Druga falg stanowily unie partykularne: unia brze-
ska z 1596 r. i uzhorodzka z 1646 r. Zakonczyly si¢ one powstaniem unickich Cerkwi na
terenach obecnej Bialorusi, Ukrainy, Zakarpacia i Siedmiogrodu.

Wzajemna nieufnos¢, a niekiedy nawet wrogos$¢, pomiedzy Kosciotami obu obrzad-
kow, trwata az do 1964 r., kiedy to w Jerozolimie patriarcha Konstantynopola Atenagoras I
spotkat si¢ z papiezem Rzymu Pawtem VI. Dziatajac w duchu wzajemnej mitosci chrzesci-
janskiej 7 grudnia 1965 r. odwotali oni wzajemne anatemy. Nastapita ogolna neutralizacja
wzajemnego wyobcowania i pewne ocieplenie stosunkoéw. Nie doszto jednak do jedno-
znacznego zakonczenia schizmy, nawigzania kanonicznej jednos$ci i potaczenia Kosciotow.
Nie doszto tez do odnowienia interkomunii, co wydaje si¢ chyba sprawg kluczowa.

Idace w $wiat chrzescijanski sygnaty ze strony obu Kosciolowi daty jednak wiele po-
wodow do nadziei. Nadzieje t¢ rozbudzity takze nowe czasy. Oba Ko$cioty zyty juz w innej
rzeczywistosci eklezjologicznej. Uswiadomiono sobie, szczegélnie na Zachodzie, ze
chrzescijanstwo oddycha dwoma plucami, a oba Koscioty - Zachodu i Wschodu — sa
przeciez Kosciotami Siostrzanymi. Rozpoczat si¢ ekumeniczny dialog, a jego finatem,
zapisanym i przyjetym przez oba Koscioly, jest "Dokument z Balamand"", ktory byt wspol-
na deklaracja ekumeniczna Kosciota rzymskokatolickiego i prawostawnego.” Jej najwaz-
niejszym przestaniem byto odstapienie przez oba Koscioty od wyznaniowego ekskluzywi-
zmu. Stwierdzono, ze oba Koscioty sa nosiciclami zbawienia, a osiggnigcie jednosSci nie
bedzie polegaé ani na wchlonigciu, ani na potaczeniu, lecz na "spotkaniu w prawdzie i
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mitosci”.

3. Konwersje i przeksztalcenia

W Polsce, praktycznie od poczatku jej panstwowosci, dochodzito do dos¢ licznych
konwersji $§wiatyn. Dzi§ wydaje si¢ to by¢ zrozumiate. Polska lezy bowiem na terenie
kulturowego 1 religijnego pogranicza. Zardéwno dawniej jak i obecnie, lezy w tej strefie,
ktora czgsciowo przynalezy do kultury tacinskiej, zachodnio-katolickiej, a czgSciowo do
kultury greko-stowianskiej, dawnej bizantyjskiej, a dzi$ wschodnio-ortodoksyjnej. Rzymski
katolicyzm i prawostawie, od ponad tysigca lat wspottworzyty duchowo$é chrzescijanska
Polski. Ksztattowaly przez wieki kulture i tozsamos$¢ religijng wielu narodow tej ziemi.
Dawniej wyznawcy wiary rzymskiej i greckiej dzielili si¢ po potowie. To ustawiato niejako
poziom rywalizacji o strefy wptywow a ich manifestacja byly budowane, a pdzniej wza-
jemnie konwertowane $wiatynie. Dzi$§ proporcje te zmienity si¢ catkowicie. Nie ma zad-
nych obaw, zagrozen, walki o wptywy. Wyznawcow wiary greckiej jest u nas garstka.

Nie powinny wigc dziwi¢ fakty wystepowania takich konwersji rowniez i u nas. Sa
one wpisane w czasy burzliwe] historii chrzescijanstwa w Polsce. Sa jej nawet niemym
swiadkiem i dowodem - potwierdzeniem najpierw dwu-, a z czasem réwniez wielotorowe-

Deklaracja podpisana w 1993 r. w Balamand w Libanie, zob. Wactaw Hryniewicz OMI, Kosciofy
siostrzane, dialog katolicko-prawostawny 1980-1991, Verbinum, Warszawa 1993.

"Unionizm, dawna metoda poszukiwania jednosci, a dzisiejsze poszukiwania petnej komunii”, przyjeta
23 czerwcea 1993 r. na siodmej sesji plenarnej w Szkole Teologicznej w Balamand w Libanie.
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go zycia Kosciotow w jednym Kosciele Chrystusowym, zycia czasami zgodnego i pokojo-
wego, a czasami niestety takze nienawistnego. Zmieniano wigc cerkwie na koscioty
i koscioty na cerkwie. Czyniono to zardwno dawniej, jak i catkiem niedawno. Nie bylismy
w tym dziele ani lepsi, ani gorsi od innych religii i konfesji. Wobec karygodnych przypad-
kow burzenia §wiatyn lub ich wspodtczesnych adaptacji na nocne kluby, dyskoteki, garaze,
a nawet domy publiczne i toalety (sic!), czego najjaskrawszymi przyktadami sg losy wielu
cerkwi temkowskich, chetmskich i podlaskich oraz niektorych kosciotow poewangelickich,
takie konwersje wydaja si¢ dzi$ by¢ dla ich poprzednich wtascicieli mniej bolesne.

Przyktadami nie tak dawnych, miedzykonfesyjnych konwersji w lonie chrzescijan-
stwa w Polsce, moga by¢ liczne §wigtynie, zard6wno cerkwie Podkarpacia, Bieszczad,
Chetmszczyzny i poludniowego Podlasia, jak i koscioty Dolnego Slaska, Pomorza oraz
Warmii i Mazur. Konwersje te sa wynikiem politycznych i nad wyraz perfidnych, maso-
wych wysiedlen przeprowadzonych przez komunistoéw na autochtonicznej ludnos$ci chrze-
Scijanskiej obrzadku wschodniego, w ramach akcji "Wista” w 1947 r. W wyniku tej akcji
na ziemie zachodnie i pdtnocne, opuszczone po wysiedleniu ludno$ci niemieckiej, zostata
przesiedlona cata zamieszkujaca te tereny ludno$¢ temkowska Rusinéw, w ilosci ponad
147 000 oso6b.

Trzeba dzi$ jednoznacznie i otwarcie powiedzie¢, ze akcja ,,Wista” doprowadzita do
zniszczenia wielu zabytkowych, niezwykle cennych §wiatyn prawoslawnych i greckokato-
lickich. Przejecie pozostatych przez Kosciol rzymskokatolicki, uchronito je przed zniszcze-
niem totalnym. Jest to w tej chwili tym bardziej istotne, ze pewne elementy duchowosci,
kultu a zwlaszcza wartosci sztuki przedstawieniowej 1 architektury prawostawnej coraz
czesciej zaczely wkracza¢ do nowych $wiatyn rzymskokatolickich. Mozliwe, ze nie ma to
bezposredniego zwiazku z wezesniejszym spotkaniem Kosciolow jaki dokonat si¢ na tych
ziemiach za sprawa konwersji §wigtyn. Ale moze jednak ma?

Stan techniczny adaptowanych przez Ko$ciot rzymskokatolicki §wiatyn byt i jest do-
bry lub bardzo dobry. Rozne, czasami niezbyt fortunne, byty sposoby dostosowania wn¢trz
do potrzeb liturgii tacinskiej. W wielu przypadkach dawne urzadzenia wnetrz zachowano,
nie niszczac ich. Czasem zmiany byly do$¢ radykalne, bo niestety zdarzaly si¢ przypadki
wynoszenia z cerkwi calych ikonostasow, stotéw swietych (prestotéw) i stotéw ofiarnych,
kiotow czy poszczegoélnych ikon. Na szczescie nie bylo to powszechne i konsekwentnie
realizowane. Wigkszos¢ ksiezy, dostrzegajac wyjatkowe wartosci artystyczne tej sztuki czy
tez jej znaczenie historyczne, starata si¢ jg zachowac i przystosowaé do potrzeb liturgicz-
nych naszego rzymskokatolickiego Ko$ciota”.

Problemem glownym tych konwersji byly przebudowy czesci prezbiterialnych $wia-
tyfh, a zwlaszcza przetworzenia i przeniesienia ikonostasow’. Rozrézni¢ mozna by kilka
stosowanych wariantow przeprowadzonych nad nimi operacji:

1) czgsciowe zachowanie formy pierwotnej ikonostasu, z pozostawieniem na pier-
wotnym miejscu dawnego oltarza (prestota), z rownoczesnym ustawieniem przed
ikonostasem nowego ottarza lub jednego z dawnych ottarzy bocznych (rozwiazanie
posoborowe) lub z jego dyslokacja przed ikonostas (rozwigzanie przedsoborowe);

2) czegsciowy demontaz ikonostasu z dyslokacja poszczegolnych jego rzedéw lub po-
jedynczych ikon;

3 Problemem, ktory si¢ ujawnit byly rowniez miniaturyzacje lub deformacje koput zewnetrznych.
Nierzadko zastgpowano je sygnaturalnymi wiezyczkami lub w ogdle je znoszono wyrdéwnujac
dach. Rowniez krzyze wienczace byly zmieniane z tradycyjnych temkowskich lub o$mioramien-
nych na tacinskie, najczesciej poprzez ucigcie dolnej poprzeczki.

4 Marian Kornecki, Losy cerkwi i zabytkéw sztuki cerkiewnej, s.107.
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e usuniecie wrét cesarskich oraz diakonskich z otwarciem wgladu i dostepu do pre-
zbiterium;

 rozsuni¢cie rzedu namiestnego z pozostawieniem wrot krolewskich;

« usuniecie ikon Chrystusa i Hodegetrii, z ich dyslokacja na $ciany’;

 usunigcie centralnej ikony Deesis lub jej zamiang na inna;

o zamknigcie wrot krolewskich na state, z umieszczeniem przed nimi réznych innych
ikon;

o laczenie ikonostasow pochodzacych z réznych okresow historycznych i wykona-
nych w réznych stylach, ze wzajemna wymiang ikon;

o przebudowa ikonostasu na ottarze boczne lub na retabulum ottarza gléwnego;

3) catkowity demontaz ikonostasu i umieszczenie go na $cianie wschodniej, w glebi
prezbiterium, jako tta dla ottarza, analogicznie jak w staroobrzedowych molennach;

4) catkowite usuniecie ikonostasu z wnetrza cerkwi.’

Fot. 1. Dawna, drewniana cerkiew Opieki Matki Bozej w Owczarach. Widok wngtrza z ikonostasem.
Fot. J. UScinowicz, 2008

Pierwszy z wymienionych typow przetworzen ikonostasow reprezentuje np. pochodza-
ca z 1653 r. cerkiew Opieki Matki Bozej w Owczarach (fot. 1). W jej wnetrzu znajduje si¢
ikonostas z X VII-XVIIIw. oraz polichromia z 1938 r. W ikonostasie, bedacym bardziej forma
malarska, niz ikoniczng, ujawnia si¢ brak kanonicznej grupy Deesis w typie trimorfionu.
Chrystus przedstawiony jest jako Krol Chwaty w postaci Wielkiego Kaptana. Jest On wsrod
apostolow bez Bogurodzicy i Sw. Jana Chrzciciela. Wskazaé nalezy, ze kompozycja Deesis’

[}

Cerkiew w Stawiszczach ze zdemontowanym czgsciowo ikonostasem, ibidem s. 108.

Postanowienia II Soboru Watykanskiego poczynily radykalne zmiany w urzadzeniu kosciotow
rzymskokatolickich. Kaptan odprawia nabozenstwo przodem do wiernych, a nie przodem do ottarza,
jak dotychczas. Uleglo zmianie usytuowanie ottarza w prezbiterium oraz jego forma. Dotyczylo to
zarowno nowobudowanych §wiatyn jak i zabytkowych. Stary oltarz stat si¢ miejscem tabernakulum.
Przedstawienie Deesis jest charakterystyczne dla sztuki Kosciota Wschodniego. Wyraza wiare w
moc wstawienniczej modlitwy blagalnej zanoszonej do Boga przez osoby najwyzszych posredni-
koéw — Bogurodzicy i Sw. Jana Chrzciciela Prodromosa. Stajac si¢ zasadniczym i stopniowo rozbu-
dowywanym elementem ikonostasu, jako ideowego centrum cerkwi, kulminowata jego tresci.
Dzigki eschatologicznym odniesieniom, ktore budowatly jej funkcje liturgiczng, scena Wielkiego

=
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byta zawsze glowng trescig ikonostasu, ktora wyrazala dogmatyczna role Oredownikow.
Rozbudowana o archaniotow, apostotow i §wietych konkretyzowata ide¢ zbiorowej modli-
twy, w ktorej udziat biorg poszczegdlne postaci, zorientowane zawsze na Pantokratora.

Kompletny w formie ikonostas zachowano w pochodzacej z 1842 r. cerkwi Sw. Sw.
Kosmy i Damiana w Berescie, od 1951 r. uzytkowanej jako koscidt rzymskokatolicki pw.
MB Nieustajacej Pomocy (fot. 2). Ikonostas ten zbudowano w XIXw., z wykorzystaniem
ikon pochodzacych z XVII i XVIIIw. W centrum hieratejonu pozostawiono rowniez Swigty
stot-prestot z XIXw., w ktorego podstawe wkomponowano dwie ikony przedstawiajace
apostotdw, pochodzace z ikonostasu z XVIIw.

Fot. 2. Dawna, drewniana cerkiew Sw. Sw. Kosmy i Damiana w Berescie. Widok wnetrza z ikonostasem
i oftarzem posoborowym. Fot. J. Uscinowicz, 2008

Przyktadem reprezentujacym ten typ przetworzen moze by¢ rowniez dawna cerkiew
Sw. Michata Archaniota w Polanach z 1820 r., ktéra w 1947 r. zostala rowniez konwerto-
wana na kosciot rzymskokatolicki (fot. 3). Zachowano w niej kompletny ikonostas z XIXw.
Drzwi diakonskie, pochodzace ze dawnego ikonostasu, ulokowano jednak po bokach
istniejacego, jako tzw. ,,uszaki”.

Do grupy cerkwi z ikonostasami niepelnymi przynalezy pochodzaca z 1762 r. cerkiew
Sw. Michata Archaniota w Swiatkowej Matej (fot. 4), powstata prawdopodobnie w wyniku
dobudowania do istniejacej kaplicy naosu i babinca, a w XVIII/XIXw. takze wiezy dzwon-
niczej. Znajdujacy si¢ tutaj barokowy ikonostas z 1670 r. zostal przerobiony i uzupehiony

Deesis weszta w sklad rozbudowanej sceny Sgdu Ostatecznego. Stanowiac jego skondensowany
ekwiwalent wyrazata ufnos¢ w moc wstawiennictwa najwyzszych oredownikow ludzkosci przed
ponownym przyj$ciem Chrystusa w Drugiej Paruzji.

Warto nadmieni¢, ze prototypem ikonostasu na Rusi byla wiasnie ikona Deesis. Niegdy$ tez
stowem Deesis okreslano caty ikonostas. Na Rusi Czerwonej i na czgsci terendw Lemkowszczyzny
istniaty dwa typy ikonostasow — starszy i mtodszy. Réznica pomigdzy nimi polegala na zmianach
w uktadzie trzeciego i czwartego rzgdu ikon:

1/ typ starszy, bedacy przedluzeniem tradycji staroruskiej z XVw., mial geometri¢ trojkatna,
zwienczong sceng Ukrzyzowania;

2/ typ mtodszy powstat w XVIw., mial geometri¢ prostokatng i rzedy tej samej dtugosci, ze scena
Ukrzyzowania na osi.
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w XVIIIw. Dzi$§ brakuje w nim jednak wroét krélewskich i diakonskich, rzedu prorokow
oraz rzedu $wiat. Otwor po krolewskich wrotach przestonicto na state duza ikong Chrystusa
Nauczajacego, a posrodku rzedu Deesis, zamiast Pantokratora, umieszczono ikon¢ Theoto-
kos Eleusy. Zaburza to teologiczna logike 1 sens struktury ikonostasu, w ktérym grupa
Deesis, z centralng ikong Chrystusa Pantokratora, ma wyraza¢ modlitwe przebtagalng do
Zbawiciela, ktorego przeciez tutaj usunigto. Warto zauwazy¢, ze po bokach centralnej ikony
umieszczono osobne wyobrazenia Bogurodzicy i Sw. Jana Chrzciciela, a za nimi przedsta-
wienia apostolow. Ikonostas pozbawiono wiec jego sensu teologicznego. Na $cianach
cerkwi umieszczono dodatkowo — bardziej chyba dla ozdoby — fragmenty zdemontowanych
uprzednio ikonostasow: barokowego i rokokowego z XVII i XVIIIw.

Fot. 3. Dawna, drewniana cerkiew Sw. Michata Archaniota w Polanach. Widok wnetrza z ikonostasem
1 ottarzem posoborowym. Fot. J. Uscinowicz, 2008

Fot. 4. Dawna, drewniana cerkiew Sw. Michala Archaniota w Swiatkowej Matej. Widok wnetrza
z ikonostasem i jego centralnymi ikonami Chrystusa Pantokratora i Theotokos Eleusy oraz otta-
rzem posoborowym. Fot. J. Uscinowicz, 2008
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Fot. 5. Dawna, drewniana cerkiew Sw. Sw. Kosmy i Damiana w Skwirtnem. Widok wnetrza z quasi
ikonostasem i oftarzem posoborowym. Fot. J. Uscinowicz, 2008

Do grupy tej nalezy rowniez zaliczy¢, wybudowana w 1837 r. i uznawang za mode-
lowy przyktad XIXw. cerkwi temkowskiej typu potnocno-zachodniego, cerkiew Sw. Sw.
Kosmy i Damiana w Skwirtnem (fot. 5). Jest ona uzytkowana obecnie jako koscidt rzym-
skokatolicki. Jej prezbiterium oddzielone zostato od nawy wspoiczesng przegroda podobng
do ikonostasu. W jej dolnej cze$ci zachowaly si¢ cztery ikony rzedu ,,namiestnego”
z poczatku XXw. Ponad nimi, na $cianie, umieszczono wspotczesne obrazy apostolow oraz
duzy wizerunek Chrystusa i Boga Ojca. Po bokach, na $cianie nawy, wisza starsze ikony
z pocz. XIXw., przedstawiajace Bogurodzice z Dziecigtkiem i Chrystusa Pantokratora,
bedace pozostatoscia dawnego ikonostasu.

Praktyka do$¢ czesta byty dyslokacje ikonostasow, szczegolnie za$ ich lokowanie na
Scianie wschodniej $wigtyni. Przykladem moze byé cerkiew Sw. Michala Archaniota
w Swiatkowej Wielkiej, ktora powstata w 1757 r., a od 1986 r. jest rzymskokatolickim
ko$ciotem filialnym (fot. 6). Ikonostas dawnej cerkwi zostat tu podzielony. Znajdujace si¢
w nawie dwa cokoty z dawnego ikonostasu, sg dzi§ bocznymi ottarzykami, za§ na cokole
po prawej stronie ustawiono retabulum ottarzowe z XVIIIw., z obrazem Koronacji Matki
Bozej przez Swietg Trédjce. Ponad nim ulokowano malowidlo Zabicie Abla, ktore zdobito
poprzednio cokot ikonostasu. Na potnocnej §cianie naosu przedstawiono zas$ scen¢ Ukrzy-
zowania z XVIIw. Centralng ikong otaczaja dwa rzgdy mniejszych ikon przedstawiajacych
zycie 1 megke Chrystusa, przeniesione w czasie konwersji ze wschodniej Sciany nawy.
Natomiast na wschodniej $cianie nawy umieszczono krzyz zdjety ze zdemontowanego
zwienczenia ikonostasu, a takze gorng potowe wielkiej ikony Sadu Ostatecznego z XVIIw.
Nastagpity wiec tutaj istotne dyslokacje czgsci ikonostasu i poszczegdlnych ikon, ktore nie
stanowig juz razem logicznej struktury ikoniczno-liturgicznej.

Podobnym przyktadem przeksztalcen moze byé rowniez cerkiew Sw. Jakuba Mtod-
szego Apostota w Powrozniku (fot. 7). Zbudowano ja w 1600 r. jako prawostawna i jest to
bodaj najstarsza, istniejaca cerkiew temkowska, znajdujaca si¢ na terenie polskich Karpat.
W 1778 r. dostawiono do niej wieze, a w 1813-1814 r. przesuni¢to na obecne migjsce.
Zbudowano obecne prezbiterium, a stare zamieniono na ulokowang po stronie potnocnej
zakrystie. Po 1947 r. cerkiew konwertowano na ko$ciot rzymskokatolicki. W cerkwi tej
byty dawniej dwa ikonostasy: pierwszy — prawostawny, pochodzacy z XVIIw. oraz poz-
niejszy — unicki, z XVIIIw. Zostaly one jednak podzielone i rozproszone. Kazdy z nich
stanowi juz zintegrowanej struktury. Na pierwotnym miejscu, pozostal tylko rzad Deesis



284 Jerzy Uscinowicz

oraz ikony prorokoéw. Pomiedzy ikonami apostotow brak jest ikony Pantokratora, najwaz-
niejszej w grupie Deesis, a jej miejsce zajmuje ikona Koronacji Matki Bozej. Pozostata
cze$¢ przesunieto na wschodnig $ciang, ustanawiajac tto dla oltarza. W czesci srodkowej
oftarza umieszczono ikony Bogurodzicy z Dzieciatkiem, a powyzej niej, ikong Mandylionu.
Obie pochodza z pierwotnego ikonostasu z XVIIw. Po konwersji, w nawie $wiatyni,
ulokowano barokowy ottarz boczny z poczatku XVIIIw. z tacinskim obrazem Chrystusa
u Shupa. Z tego okresu pochodzi rowniez rokokowa ambona z 1700 r.

Fot. 6. Dawna, drewniana cerkiew Sw. Michala Archaniola w Swiatkowej Wielkiej. Widok otwartego
prezbiterium z oftarzem i obrazem Serca Jezusowego. Fot. J. Uscinowicz, 2008

Fot. 7. Dawna, drewniana cerkiew Sw. Jakuba Mtodszego Apostota w Powrozniku. Widok wnetrza
z otwartym prezbiterium i podzielonym ikonostasem. Fot. archiwum MOT
(http://obierzkierunek.pl/1338-gorlickiesadecki-cerkiew-pw-sw-jakuba-w-powrozniku)

Przyktadami do$¢ drastycznych konwersji przeprowadzonych wsérdod drewnianych
cerkwi temkowskich moga byé cerkwie w Boguszy i Stawiszy. Ikonostas cerkwi Sw.
Dymitra w Boguszy z 1856 r. (fot. 8) zostat sztucznie podzielony na czgsci. Jego czegsé
gléwna znalazta sie¢ na $cianie wschodniej, a pozostale na $cianie tuku teczowego. Dra-
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stycznych przerobek dokonano takze w nieistniejace;® juz dzi§ cerkwi w Stawiszy z 1813 r.,
petnigcej po 1947 r. funkcje filialnego kosciota rzymskokatolickiego w Snietnicy (fot. 9).
W wyniku niefortunnej przebudowy rzedu namiestnego ikonostasu i likwidacji drzwi
diakonskich (prawdopodobnie w 1964 r.), wrota krolewskie zostaty bardzo nienaturalnie,
karykaturalnie wrecz, rozsunigte. Stworzylo to co prawda szerszy widok na ottarz lecz
zarazem pozbawilo ikonostas jego sensu. Sg to przyktady kompletnego niezrozumienia
teologicznej wymowy i symboliki ikonostasu oraz jego znaczenia kultowego.

Fot. 8. Dawna, drewniana cerkiew Sw. Dymitra w Boguszy. Widok wnetrza z otwartym prezbiterium
z oltarzem i podzielonym ikonostasem. Fot. Wojciech Pysz, 2007
(https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/5/50/Bogusza_ikonostas.jpg)

Fot. 9. Dawna, drewniana cerkiew w Stawiszy. Widok wnetrza po czg¢$ciowym demontazu ikonostasu.
Fot. Tadeusz Chrzanowski

Drewniana, greckokatolicka cerkiew w Stawiszy sptoneta w nocy z 26 na 27 pazdziernika 1966 r.
Wedlug oficjalnego stanowiska wladz przyczyna pozaru bylo zwarcie instalacji elektrycznej. Zob.
T.Chrzanowski, Drewniana cerkiew potemkowska w Stawiszy [w:] Ochrona Zabytkow, nr 3 (21)
1967, s. 59.
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Dos¢ czestg praktyka byly niestety rowniez catkowite demontaze ikonostaséw. Przy-
ktadem moze by¢ drewniana cerkiew greckokatolicka Opieki Bogurodzicy na krynickich
Stotwinach z lat 1887-1888, ktora powstata w miejscu wczesniejszej, spalonej w 1796 r.,
$wigtyni (fot. 10). Po konwersji jest to kosciot rzymskokatolicki p.w. Najswigtszego Serca
Pana Jezusa. Zachowata si¢ wewnatrz polichromia oraz sze$¢, pochodzacych z ikonostasu
poprzedniej cerkwi, ikon patriarchow, za$ z cerkiewnego wyposazenia jedynie XVIIIw.
barokowe tabernakulum zrzezbionym tronem i wizerunek Chrystusa przy stupie oraz
barokowo-klasycystyczny lichtarz z XIXw.

e

Fot. 10. Dawna, drewniana cerkiew Opieki Bogurodzicy w Krynicy-Stotwinach. Widok wnetrza z otwar-
tym prezbiterium. Fot. J. Uscinowicz, 2008

Fot. 11. Dawna, drewniana cerkiew Sw. Sw. Kosmy i Damiana w Kotani. Widok wnetrza po catkowitym
demontazu ikonostasu. Fot. J. Uscinowicz, 2008

Jednym z przyktadow moze by¢ rowniez dawna cerkiew Sw. Sw. Kosmy i Damiana
w Kotani z 1782 r., ktora jest obecnie rzymskokatolickim ko$ciotem p.w. Sw. Antoniego
(fot. 11). W latach 1962-1963, podczas wykonywania catkowitej rekonstrukcji cerkwi,
zabrano do konserwacji dwa ikonostasy z XVIIw. i z XVIII w., ktore trafity na dtugo do
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Muzeum Ikon w Lancucie. Nie powrdcity one jednak na swoje pierwotne miejsce w cato-
$ci. Umieszczona w 2010 r. ich czg$¢, na wschodnim zrgbie koputowym, stanowi wyrwany
z kontekstu zbidr 21 ikon — 13 z rzgdu Deesis, 6 z rzedu prorokéw oraz Ostatniej Wiecze-
rzy 1 krzyza wienczacego — datowanych od pocz. 1689 r. do pocz. XVIIIw. Pozbawione
jednak swojego pelnego, dawnego wyposazenia wnetrze cerkwi pozostaje nadal wyraznie
okaleczone (fot. 12). Cho¢ i ten skromny $lad po dawnych ikonostasach cieszy.

Fot. 12. Dawna, drewniana cerkiew Sw. Sw. Kosmy i Damiana w Kotani. Widok wnetrza po czesciowym
powrocie ikon. Fot. Thor, 2010 (http://fotopolska.eu/124174, foto.html)

Przeksztalcenia dawnych ikonostasow odbywaty si¢ w wigkszosci przed Soborem
Watykanskim II, kiedy to celebrans pozostawat w trakcie Sw. Liturgii jeszcze tradycyjnie
zwrocony w strong oltarza. Po reformie soborowej, gdy celebrans odwrdcit si¢ twarza do
wiernych — powstata juz nowa sytuacja, dajaca catkiem inne juz mozliwosci adaptacyjne
w czeSciowym chocby zachowaniu istniejacego wystroju oltarza i ikonostasu. Nie byly one
jednak do konca wykorzystywane. W $wigtyniach, w ktdrych pozostawiono dawne prawo-
stawne lub unickie ikonostasy konwersje do rzymskiej liturgii posoborowej byly znacznie
fatwiejsze. Nowy ottarz lokowano przed ikonostasem a tabernakulum na dawnym $wigtym
stole — oftarzu. To tworzyto rodzaj kustodii, groty Zmartwychwstania. Rozwarcie carskich
wrot dawalo wilasciwe obramienie architektoniczne i ikonograficzne dla tabernakulum,
wzmocnione dodatkowo poprzez podwyzszenie prestota. W ten sposéb dawny hieratejon
mogt staé sic w sposob naturalny kaplica Najéwictszego Sakramentu’ zreformowanej juz
liturgii rzymskiej. Stanowilo to najlepsze potwierdzenie sensu pozostawiania dawnych
ikonostasow w konwertowanych na koscioly rzymskokatolickie cerkwiach, tym bardziej, ze
wspotuzytkujacy niektore cerkwie grekokatolicy, mogli rowniez, jak dawniej, odprawiac
swoja liturgie na dawnym prestole za ikonostasem. Niestety rozwigzan idacych w tym
kierunku nie mamy wiele, a szkoda.

? Katechizm Kosciota Katolickiego przypomina, ze: "Tabernakulum powinno byé umieszczone
w kosciele (...) w najbardziej godnym miejscu, z najwiekszq czcig” (Pawet VI, Mysterium fidei).
Godna forma, wilasciwe umieszczenie i zabezpieczenie tabernakulum powinny sprzyjaé adoracji
Pana rzeczywiscie obecnego w Najswigtszym Sakramencie oftarza” (KKK 1183). W kontekscie
miejsca przechowywania Eucharystii, mowi si¢, ze powinno by¢ ono tylko jedno w kosciele. Naj-
lepsze miejsce do tego celu stanowi osobna kaplica. Miejscem tym moze by¢ rowniez najbardziej
wyrdzniona spo$rod innych czgs¢ kosciola. Winna by¢ ona dobrze widoczna, przyozdobiona
i odpowiednia do modlitwy; Por. KPK kan. 938 § 1.
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Pomimo tego bowiem, jakby wbrew mozliwosciom adekwatnego do nowych uwa-
runkowan liturgiczno-przestrzennych dopasowania si¢ do zastanych rozwiazan, ikonostasy
nadal likwidowano lub przeksztalcano. A przeciez w tych dawnych, rozsianych po tych
terenach dos$¢ gesto, drewnianych cerkiewkach, architektura byta silnie z nimi powigzana.
To dla nich wlasciwie ona istniata. Byta calkowicie z nimi zespolona. Ich przestrzenno-
liturgiczna struktura dawata im pierwszenstwo bezwzglgdne. To bylo wilasciwie centrum
liturgicznego misterium, nawet silniej eksponowane niz sam ottarz — prestot, za ktorym byt
on w hieratejonie ustawiany. Nic dziwnego wiec, ze i sam ikonostas byl z nim mylony
i nierzadko nazywany ottarzem. Do dzi§ dnia te omylki wystgpuja w potocznym jego
okresleniu przez wiernych.

Juz od samego wejscia, w pronaosie, w tutejszym jezyku nazywanym trapezng czyli
naszym refektarzu — dzigki podniesionej na polpigtro waziutkiej galeryjce-emporze, opasu-
jacej zachodnig i boczne $ciany naosu, najczesciej do jego potowy — byt on bardzo silnie
eksponowany. Wzmocniony tg jej jednozbiegowa perspektywa wnetrza, lekko przestoniety
po bokach przez te galerie, wydaje si¢ ogromny i kuszgco niedopowiedziany, jakby jeszcze
wcigz nieukonczony, ale na pewno w tym wnetrzu dominujacy. I tak stopniowo, podczas
zblizenia si¢ ku centrum §wiatyni, tradycyjnego miejsca przyjmowania Eucharystii, stawat
sie¢ przeogromny. Zastepowal wszystko z klasycznej wschodniochrze$cijanskiej §wiatyni,
co w niej od dawna wystgpowalo, nawet kopule, ktorej w drewnianych cerkwiach we-
wnatrz juz niekiedy nie byto. Stawal si¢ on miejscem szczegolnej koncentracji modlitew-
nej. Stawal si¢ realnym, mistycznym ,, oknem na Boski Swiat”, §wiat Nowego Jeruzalem.

4. Ikonostas

Tak wysoki status wschodniej przegrody ottarzowej wynika z bardzo silnie ugrunto-
wanej w historii jego funkcji liturgicznej i symboliki, jako obiektu kultu. Jako $ciana
z ikonami'®, §ciana graniczna pomiedzy naosem i sanktuarium $wigtyni, lub inaczej mo-
wiac pomigdzy sama Swiatynig a jej czeScia ,,Swicta Swigtych”, ikonostas istnieje w tej
tradycji od dawna. Juz bowiem Sw. Euzebiusz z Cezarei pisal o §wiatyni zbudowanej w IV
wieku w Tyrze, w ktorej biskup umieszczajac oltarz posrodku oddzielit go wspaniala
rzezbiong w drewnie przegroda, by lud nie mogt si¢ do niego zbliza¢''. Innym razem,
opisujac jerozolimska §wigtynie Zmartwychwstania Panskiego, wskazuje on, ze ,, wklestos¢
absydy byla otoczona tyloma kolumnami, ilu bylo apostoléw”'". Przegrode oltarzowa
ufundowang przez Konstantyna mata takze bazylika Sw. Piotra w Rzymie, na Watykanie
i $wiatynia Hagia Sophia w Konstantynopolu. Réwniez do$¢ wczesnie, bo za papieza
Leona III, umieszczono ikonostas w San Paolo-fuori-le Mura. Przyktady mozna mnozy¢.

Przegrody ikonostasowe miat caty Kosciot — zarowno Wschodni, jak i Zachodni — od
pierwszych Jego wiekoéw, a nawet jeszcze wcezesniej, przed Chrystusem. Przegroda miala
bowiem swoja typologi¢ w Starym Testamencie. Pierwotng jej forme¢ genetycznie wiaze si¢

19 Ikonostas = s.c.s. [ukonocTac] = gr. [eikonostasion] = gr. eikon [eikwv]—(ikona, obraz) + stasis
[otacil]—(ustawienie). Zob. Aleksy Znosko, Maly stownik cerkiewnostowiansko-polski, op. cit., s.
131.

" Utwor $w. Euzebiusza z Cezarei jest jednym z najstarszych zachowanych zrodel, w ktorych pisze
sie o istnieniu, charakterze i funkcji przegrody ottarzowej; Sw. Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecc-
lesiastica 10,4; PG 20, 846 (cyt. za: JI. Ycnenckuii, ibidem, s. 226).

12 Sw. Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica 10,4; PG 20, 846.
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ze starotestamentowa zastona-katapetasma'’, ktora oddzielata w Swigtym Przybytku
miejsce Swigte od Swietego Swictych: ,, Zrobisz tez zastone z fioletowej i czerwonej purpu-
ry, z karmazynu i ze skreconego bisioru; zrobisz jq z wyhaftowanymi na niej artystycznie
cherubami. I zawiesisz jg na czterech slupach z drzewa akacjowego pokrytych zlotem, ze
zlotymi hakami, stojgcych na czterech srebrnych podstawach. Zaslong zawiesisz na hakach
i wniesiesz za zastone Skrzynie Swiadectwa, a ta zaslona bedzie wam oddziela¢ miejsce
swigte od najswigtszego” (1 Ks. Mojz.-Genesis 26:31-33).

I nie byto to tylko podobienstwo formalne, ale — o wiele bardziej istotne — powino-
wactwo ideowe, teologiczne. W Nowym Testamencie uzyto starotestamentowej katapeta-
smy jako symbolu zycia Chrystusa, jej rozdarcia za$, jako symbolu Jego $mierci. Jak
powiada Sw. Ewangelista Marek: ,,/ ofo zastona swigtyni rozdarta sie na dwoje, od géry do
dotu, i ziemia sie zatrzesta i skaly popekaly” (Ew. $w. Marka 15:38). W stowach Sw.
Apostota Pawta zastona jest juz symbolem ciata Chrystusa: ,, Majqc wigc bracia, ufnosé, iz
przez krew Jezusa mamy wstep do swigtyni. Drogq nowq i zywq, ktorg otworzyt dla nas
poprzez zastone, to jest przez ciato swoje (...)" (List §w. Pawla do Hebr. 10:19-20). Zaczeto
uzywacé jej wiec w §wigtyni nowotestamentowej — tak jak w jej analogii starotestamentowe;j
— na granicy Swictego Swigtych.

Te tres¢ symboliczng przejety po zastonie takze i1 inne najstarsze formy oddzielenia
przestrzeni sanktuarium od naosu $wiatyni. Czy stosowano niskie balustrady i $ciany,
templony'?, czy tez wysokie kolumnady zwienczone architrawem (kosmetesem) '~ — symbo-
lizowaty w swojej idei to samo co katapetasma'® — Ciato Chrystusa. Mamy potwierdzenia
tego w pismach Ojcow Doktoréw Kosciola. Sw. Sofroniusz z Jerozolimy wskazuje, ze
skoro krzyz wienczacy architraw przegrody jest wyobrazeniem Chrystusa Ukrzyzowanego,
jako ciata Chrystusa, to jest on rowniez typem katapetasmy, jako antytypu'’. Rowniez
u metropolity Piotra Mohyty ikonostas zwany jest katapetasma. Pisma metropolity Filareta
traktuja ja za$ jako: , wewnetrzng sciane cerkwi, ktora zamienila mistyczng zastong Salo-
mona, rozdartq w godzinie zbawienia”'*. Bezposrednim $wiadectwem owej tacznosci
typologicznej ikonostasu i starotestamentowej zastony jest ciagla obecnos¢ na tej pierwszej
symboli serafindw i cherubinow.

I nie jest to wigc bynajmniej tylko — jak sadza niektorzy — jedynie rozdzielenie prze-
strzeni od przestrzeni, odgrodzenie ottarza i oddzielenie kaptanow od wiernych, zastaniaja-
ce im widok na ,,$wigte $wigtych”. Istota przegrody tkwi w tresci, ktora ona, jako symbol,

13 Jak wskazuje jeden z badaczy procesu ewolucji przegrod oltarzowych G. Filimonow — uzycie

zastony jest starsze od przegrody ottarzowej. Sg one wspominane juz w pierwszych wiekach liturgii
chrzescijanskiej. Por. I'. ®unumonoB, Bonpoc o nepgonauanvhol hopme uxonocmacos, s. 29, (za:)
Jleonun Ycnenckuii. Bonpoc uxonocmaca, op. cit., s. 7.
Na zachodzie za$ — jak wskazuje ten sam autor — zastony, jako formy oddzielenia prezbiterium od
nawy stosowane byly jeszcze w XII wieku. Natomiast w $§wiatyniach wschodnich do dzi§ — cho¢ w
réznym stopniu co do swej funkcji zasadniczej si¢ to ujawnia — zastony wystepuja w $wiatyniach:
abisynskich, ormianskich, malabarskich, nestorianskich czy jakobickich. (za L. Hautecoeur, Mystique
et architecture, Paris 1954, s. 138). Najblizsza transpozycja prototypowej zastony $wigtyni jerozolim-
skiej s3 zastony $wiatyn abisyfskich i ormianskich. Zastaniaja one oltarz poza Liturgia Swigta oraz w
czasie Wielkiego Postu (u Ormian). Por. A. Reas, La Liturgie eucharistique en Orient, s. 51-52.

4 [Templon] = gr. przegroda.

'3 Gr. [kosmetes] = s.c.s. [kocmuT] = belkowanie, architraw.

16 Gr. [katapetasma] = s.c.s. [3aBeca] = zastona; liturg. — zastona u carskich wrot (Ew. §w. Mat.
27:51), zob. Aleksy Znosko, Maly stownik wyrazow starocerkiewno-stowianskich i terminologii
cerkiewno-teologicznej, CHAT, Warszawa 1983. (...), s. 146.

17 Sw. Sofroniusz z Jerozolimy, P.G 87, 3984,

'8 Por. Bocnomunanus o nocesuenuii cesmoinu MOCKOGCKoil, s. 58,
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uobecnia. To, co w pierwotnym kulcie chrze$cijanskim wywodzone jest genetycznie ze
Starego Testamentu, a jest w nim zastong — symbolem-znakiem oddzielenia Boga, od tego,
co stworzone — osigga w Nowym Testamencie swoje spelnienic w zastonie symbolu-
obrazie Ko$ciota Niebianskiego z Jego Glowa — Jezusem Chrystusem. Za posrednictwem
nowotestamentowej ,,zaslony jako ciata Chrystusa” cztowiek ma otwarty dostep do Kroéle-
stwa Bozego, ktorego sanktuarium jest symbolem. Jest wigc ona — tak jak Chrystus-
Bogocztowiek — pomostem przerzuconym pomigdzy rzeczywisto$cia ludzka i Boska,
ziemska 1 niebianska, widzialng i niewidzialng, duchowa i materialng. Jest wzajemnym
oknem na $wiat tych rzeczywisto$ci. Ko$ciot zyjacy w czasie historycznym ma juz poprzez
»zastone” stycznos¢ z wiecznoscia. Realizuje si¢ ona poprzez ikoniczne ukazanie nosicieli
Kroélestwa — §wietych, jako ,, widzianych swiadkow swiata niewidzialnego, zywych symboli
Jednosci jednego i drugiego ™", zewnetrznego obrazu posrednictwa Kosciota Niebianskiego
w theosis Kosciota ziemskiego 1 ich zywego zwigzku. To jakby objawiony Kos$ciotowi
ziemskiemu obraz Ko$ciota Niebianskiego — jego stawanie si¢ w czasie historycznym,
zycie w tym czasie i uwienczenie tego zycia w Paruzji.

Ikonostas jest zatem symbolem-obrazem, mega-ikong zjednoczenia przesztosci
i przysztosci, spelnienia si¢ w czasie synergii Boga i cztlowieka poprzez Chrystusa i Ko$ciot
—Jego Cialo™*’. Symbolizujac granice migdzy $wiatem zmystow i $wiatem duchowym jest
symbolem wspdlnoty z Kosciolem niebieskim, ,,oknem” otwartym inny, Boski $wiat. To
w tym realizuje si¢ 6w zasadniczy cel przegrody ottarzowej w §wiatyni, osiaggany glownie
droga ukazania sensu poszczeg6lnych ikon, tematéw i scen ikonograficznych i ich powia-
zania w strukturalng calo$¢. Osig i centrum tej struktury pozostaje zawsze Chrystus, jedyna
mozliwa ikona Boga®'. To nadaje caly sens liturgicznemu misterium i jego spetnienie sig

w kulminacji eucharystycznej?, przed ikonostasem™.

' Pawet Florefiski, Tkonostas i inne szkice, LW. PAX, Warszawa 1984, s. 118-119.
20 poprzez sens ikon i poprzez $cisle okreslona strukture ikonostasu (porzadek, uklad, ilo§é, wspotza-
lezno$ci tematyczne...etc.) symboliczny obraz przegrody-zastony, jako ,,Ciata Chrystusa” i sens jej
rozdarcia zostaje odszyfrowany. Stawanie si¢ ,,Ciala Chrystusa” — Ko$ciota, bedace symbolem-
obrazem jednoczenia si¢ Boga i cztowieka, nieba i ziemi, ma sens wylacznie na granicy sanktu-
arium — jako symbolu rzeczywistosci Boskiej-niebianskiej i naosu — jako symbolu rzeczywistosci
ludzkiej-ziemskiej. Ikonostas zaznaczajac granic¢ podziatu (zastona), jest zarazem jedyna porcka
zjednoczenia (rozdarcie). W tym tkwi sens traktowania go jako rozdartej zastony.

Os ikonostasu — zawsze zsynchronizowana z osiami glownymi $wiatyni, a w dalszej perspektywie

symbolicznej takze z osiami kosmicznymi, zarowno w sensie przestrzennym, jak i temporalnym

(historycznym i metahistorycznym) — jest niezmiennie wyznaczana przez Jezusa Chrystusa, czy to

w sposob ikoniczny czy poprzez symbol-znak. Jest on zarowno w symbolice katapetasmy za kro-

lewskimi (carskimi) wrotami jak i w nich samych. Stanowi centrum ikony Eucharystii, centrum

trojezesciowej ikony Deesis i centrum ikony ,,Znak Bogurodzicy”. Jest w ikonie Swictej Trojcy
oraz w znaku krzyza wienczacego przegrodg, jako symbolu ,,.Boskiej chwaly i mocy” objawionych

w Chrystusie. Jest wigc On zawsze osig i centrum wszelkiej identyfikacji archetypowo-

symbolicznej, stanowigc zaczyn i kwintesencje struktury rzeczywistosci czasoprzestrzennej $wia-

tyni realizujacej si¢ w Eucharystii.

Nad bramg krolewska (carskimi wrotami) umieszcza si¢ ikong Eucharystii, jako liturgiczng trans-

pozycje Ostatniej Wieczerzy — udzielenia przez Chrystusa Komunii apostotom. Jej bezposrednie

odniesienie do granicy, ktéra ikonostas wyznacza oraz do samego miejsca udzielenia wiernym

Komunii (ambony) i ich zjednoczenia z Kosciotem — jest oczywiste.

2 Caly proces uksztaltowania si¢ whasciwego ikonostasu, poczawszy od wczesnobizantyjskiego
templonu, sktadajacego si¢ z marmurowych barierek i kolumnady z architrawem (kosmetesem)
oraz zastony (odstaniajacej i zastaniajacej sanktuarium w zaleznosci od fazy Swietej Liturgii),
poprzez formy posrednie przegrod z architrawami zawierajacymi reliefy ikonograficzne Chrystusa,
Bogurodzicy, aniotow, apostotow i prorokow, az po strukturalnie rozbudowane, 5-pigtrowe ikono-
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Sw. Symeon z Tessaloniki mowi: ,,...nad kolumnami, kosmetes (fryz z gzymsem)
oznacza zwigzek milosci i jednosci w Chrystusie, ziemskich swigtych i niebianskich. Z tego
tez powodu posrodku pomiedzy Swietymi ikonami, a ponad kosmetesem przedstawia sig
Zbawiciela, a po jego bokach Bogurodzice i Jana Chrzciciela, Aniolow, Apostotow i innych
Swietych. Poucza nas to wszystko, ze Chrystus Jest na niebiosach wraz ze swymi Swietymi
i z nami teraz, i ze On jeszcze ma przyjsé (...)"”

Dlaczego wigc wilasciwie o tym pisz¢ 1 o te drewniane ikonostasy tak bardzo zabie-
gam 1 broni¢? Czy sa one warte naszego zainteresowania?

Ikonostas jest w $wiatyni wschodniochrzescijanskiej — zar6wno prawoslawnej jak
unickiej — elementem nieodzownym, conditio sine qua non jej istnienia™. Jest ujeciem jej
,,hieskonczonosci w skonczonosci” (M. Bierdiajew), jedynym pomostem pomig¢dzy nimi —
rozgraniczajacym i taczacym zarazem. Bez ikonostasu jako granicy zwiazek ten przestatby
w $wiatyni realnie istnie¢. Usuwajac ikonostas, dokonujac w nim przeksztalcen niezgod-
nych z logika jego symbolicznego wyrazu, tracimy caty jego sens i znaczenie. Poddajemy
pod watpliwo$¢ rowniez sam sens istnienia $wiatyni jako obiektu kultu. Stusznie powiada
o. P. Florenski: ,, Usuricie materialny ikonostas, a wowczas sanktuarium jako takie w ogdle
zniknie ze Swiadomosci thumu, zostanie odgrodzone potezng Sciang (...). Swigtynia bez
ikonostasu materialnego oddzielona jest od sanktuarium gluchym murem. lkonostas przebi-
Jja w nim okna, a przez ich szyby widzimy (...) - Zywych $wiadkéw Bozych ™.

Poza tym, takich lemkowskich cerkwi, z taka charakterystyczna organizacja prze-
strzeni liturgicznej i z takimi ikonostasami niewiele juz u nas w ogéle zostato. Ich brak jest
wyraznie w nich dotkliwy. Jest bolesny, zwlaszcza dla tych wyznawcow wiary chrystuso-
wej, ktorzy dawniej si¢ tu modlili. Zzyli si¢ z nimi i uwielbili. Byla to ich Jakubowa Drabi-
na, ich stopnie wstgpowania do Niebieskiego Kroélestwa. Czy jest ono juz dla nich i dla
innych takze niedostgpne?

stasy tablicowe — idzie po linii wyznaczonej przez t¢ pierwotnie uobecniang symbolike. Por. B.
Jlazapes, ®eodan I'pek, Mocka 1961, s. 87-88; André Grabar, Deux iconostases en mangonnerie
du XIV-e siécle, ,,Receuil des Travaux de I’Institut d’Etudes Byzantines”, Nr 7/1961, s. 22-28).
2 Sw. Symeon z Tessaloniki, Couunenus Grascennozo Cumeonda, apXuenuckonda (eccanroui-
Kutikoeo, Ilucanus ce. omyos u yuumeineil yepKkeu, OMHOCIWUACA K UCMOTIKOBAHUIO NPABOCIABHOZ0
boeocnyscenus, Cankt [letepOypr 1856, s. 191, (thum. J.U.).
W prawostawiu istnienie ikonostasu stato si¢ hierofanig, zarbwno w sensie organizacji przestrzeni
Swigtyni, jak i jego recepcji, jako elementu tej przestrzeni. Z punktu widzenia teologiczno-
liturgicznego jest to byt naturalny, byt sine qua non, konsekwencja Wcielenia.
Ewenementem na gruncie Kosciota unickiego, ktory pod wptywem rytu tacinskiego znidst w wielu
cerkwiach ikonostasy (por. E. Likowski, Dzieje kosciota unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX
wieku, cz. I, Warszawa 1900) jest decyzja Kongregacji Kosciota Wschodniego, ktora stwierdza, ze:
., (-..) dopoki nie ma ikonostasu, oftarz nalezy uwaza¢ za nie nadajqcy sie¢ do sprawowania Liturgii”
Sacra Congregatio pro Eccl. Orient: Ordo celebrationis Vesperarum, Matutini et Divinae Liturgiae
iuxta Recensionem Ruthenorum, wyd. 2, Roma 1953, s. 4, (cyt. za:) J. Dwirnyk, Rdle, de
liconostase, s. 122.
Ukazanie w sensie czasoprzestrzennym dostepu do Krolestwa Bozego — Raju podczas dokonuje si¢
w $wigtyni prawoslawnej poprzez ustanowienie granicy sanktuarium, ukazanie jej w ikonostasie i
wraz z otwarciem wrot krolewskich (rajskich wrét) przekroczenie jej przez kaptana wnoszacego
Swiete Dary Eucharystyczne. W tym realizuje si¢ pelnia Boskiego Wcielenia w rzeczywistosci
sakralnej $wigtyni: Chrystus dawany w Swietych Darach jest zarazem pokazywany w przegrodzie
oltarzowej - ikonostasie. Wspolnota zjednoczenia fizycznego z cialem Chrystusa (Swicte Dary)
i kontakt modlitewny poprzez Jego obraz (czy to przegrodg-zastone, jako ,,Cialo Chrystusa”, czy
przegrode-ikonostas, jako Kosciot - Jego Ciato), jest tej pelni poreka.
" pawet Florenski, Ikonostas i inne szkice (..), op. cit., s. 120.
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5. Résumé

Po raz pierwszy na tak wielka skale i na stosunkowo niewielkim terytorium Kosciot
rzymskokatolicki w Polsce spotkal si¢ wprost — ,twarzag w twarz” — ze sztuka Kosciola
Wschodniego. Bylo to niestety spotkanie w opustoszalych juz §wiatyniach, bez kaplanoéw
i wiernych tego Kosciota. Nie odbylo si¢ ono co prawda podczas wspdlnego misterium
liturgicznego 1 podczas wspolnej modlitwy, ale na pewno nie pozostato bez sladu w $wia-
domosci i duchowych intuicjach tego Ko$ciota.

Nalezy dzi$ jeszcze raz z calg moca podkresli¢, ze przeprowadzone konwersje uchro-
nity przed totalng zaglada wiele drewnianych cerkwi. W wielu ma si¢ wrazenie jakby
$wigtynia nadal byla uzytkowana przez chrzescijan wschodniego obrzadku. W wielu,
pomimo dokonania duzych zmian, udato si¢ zachowac¢ jaka$ forme¢ syntezy. W pewnej
czesci ma si¢ wrazenie jedynie nagromadzenia wewnatrz roznych form architektonicznego
wystroju 1 ikonografii: ikonostasow, ottarzy, kitow czy ikon. W wielu tez jednak nastgpila
dezintegracja i pomieszanie dawnej, sensownie zestrojonej struktury przestrzenno-
liturgicznej i ikonograficznej. Zatracono logike i sens architektury i sztuki oraz ich zwiazku
z liturgia, tak charakterystycznego dla wschodniego chrzescijanstwa. Przewazyta tendencja
rozumienia sztuki jako sposobu dekoracji scian w stylu biblii pauperum. Pomimo takich
przypadkow, cho¢ w sposob niekontrolowany, nastapito jednak pewne zblizenie obu sztuk
i przeplyw wartosci z Kosciota Wschodniego do Zachodniego.

To tez duzo. Ale czy moze by¢ jeszcze troche wiecej?

Moze na fali dzisiejszej ,,podrozy”*® ikony po $wiecie i powrotu jej — jako obiektu
kultu — do naszych $wiatyn katolickich, czasu wspoélczesnej kontestacji sztuki ikony
w rzymskim katolicyzmie, warto by ten poprzedni stan tych ikonostaséw odtworzy¢.
Przywroci¢ im autentyczng jednos¢ z architektura, przywrocic nalezng im rangg i znaczenie
kultowe. Nie dla samej ochrony wartosci dziedzictwa kultury materialnej, bo ona cho¢
wazna, nie jest tutaj pierwszorzedna. Dla kultury duchowej, ktora kazda $wiatynie, w jej
kultowej funkcji konstytuuje. Moze juz czas i o to zadba¢? Poki mamy do tego dobry
klimat.

Bo czy najpierw nie na poziomie sztuki obu Kosciotow Wschodu i Zachodu, nawet
tylko dla ich ekumenicznego eksperymentu — zanim nastgpi to juz na poziomie wspolnej
modlitwy czy nawet Swigtej Liturgii — nie moglo by sie dokonaé to postulowane przez oba
Koscioty "spotkanie w prawdzie i mitosci”?
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Problems of conversions
wooden sacred architecture of Lemko temples after 1947

Jerzy Uscinowicz
Wydziat Architektury Politechniki Biatostockiej

Abstract: This paper presents selected examples of interconfessional conversions of
lemko temples, after "Vistula Operation" 1947 in Poland. It also shows the process of
transformation of spatial and functional structures as well as iconography of the temples,
implemented throughout adaptation. It covers problems in architectural conservation as
well as essential ideological aspects of symbolical and liturgical nature.

Keywords: conversion, orthodox church, wooden architecture, sacrum, iconostasis.






