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Streszczenie

Przedstawione w pracy istotne elementy kultury maja podstawowe znaczenie w zrozumieniu kultury i
cywilizacji. Wypracowanie postaw wobec tak ujetej kultury i cywilizacji zalezy od edukacji, jej zadan, celéw i
priorytetéw. Nauka, technika i technologia oraz sztuka przeniknigte warto§ciami wynikajacymi z warto$ci
absolutnych, uniwersalnych lub z systeméw warto$ci opartych o religi¢ tworza kulturg lub cywilizacje przyjazna
czlowiekowi i naturze. Idea zréwnowazonego rozwoju oraz cywilizacja milosci, zaproponowana w ostatecznym
ksztalcie przez Jana Pawta II, jako cywilizacja pokoju i Zycia powinny by¢ budowana z zachowaniem
nastgpujacych zasad: pokoju, solidarno$ci, sprawiedliwo$ci, wolnoéci, prawdy i milosci. Wymaga to zmiany
paradygmatu rozwoju cywilizacyjnego i kulturowego ludzkos$ci: z paradygmatu wojny i $mierci na paradygmat
pokoju i zycia.

Stowa kluczowe: rozwéj zréwnowazony, kultura, warto$ci uniwersalne, cywilizacja mito$ci

Abstract

The elements of culture considered in this work are fundamental to our understanding of culture and civilization.
The foundations of culture and civilization are education, tasks, aims and priorities. Science, technology and the
arts (which are occupied with values that are the results of absolute or universal values) and religious systems
create culture or civilizations which favour both humans and nature. Sustainable development and a civilization
of love (proposed in its final form by Pope John Paul II as the civilization of peace and life) should be built by
considering the following concepts: peace, solidarity, justice, freedom, truth and love. These demand a change in
the paradigm of human development as it relates to civilization and culture: away from the paradigms of war and
death and towards those of peace and life.

Key words: sustainable development, culture, universal values, civilization of love

Wprowadzenie 1. Analiza semantyczna podstawowych
terminéw

Praca ta zawiera analiz¢ podstawowych terminéw,

takich jak: religia, kultura, cywilizacja, pedagogika 1.1.
oraz ukazuje znaczenie religii w gtéwnych filarach
kultury, a mianowicie: w nauce, technice
i technologii, sztuce i w systemach warto$ci. Nadto
zasygnalizuje problem gtéwnych zasad w ujgciu
Jana Pawtla II, ktére w jakiej§ mierze wystgpuja w

Religia

Termin religia (Herbut, 1997) pochodzi od
tacinskiego stowa religio prawdopodobnie od
relegere — 1 oznacza znowu zbieraé razem,
rozwazaC. Religia towarzyszy czlowiekowi od

kulturze, cywilizacji i w zrOwnowazonym rozwoju.
Pragng nadmieni¢, Ze niektére fragmenty tego tekstu
byly drukowane wcze$niej, natomiast tutaj tworza
one nowg cato$¢ uzupelniona i poprawiona.

zarania jego istnienia na Ziemi. Historia religii
wskazuje na rézne formy religijnosci, a filozofia
religii ukazuje istotng struktur¢ tego zjawiska
w réznej formie przejawu wéréd ludzi. Dlatego
w  strukturze religii  wyrézniamy  element
podstawowych prawd religijnych, element kultu
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religijnego oraz element instytucji religijnych.
W praktyce religia przejawia sig¢ w wierze w prawdy
religijne, w udziale wiernych w kulcie i praktykach
oraz w przynalezno$ci do odpowiednich struktur
instytucji religijnych.

Doskonate materiaty i studia kardynata
Mariana Jaworskiego (Jaworski, 2003) z zakresu
filozofii religii ukazaly si¢ w Wydawnictwie
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie i Wszechnicy Mazurskiej w Olecku.
Wskazuja one jednoznacznie na istotne elementy
religii i jej znaczenia w zyciu kazdego czlowieka,
rodziny, spolecznosci oraz narodu.

We wszystkich kulturach $wiata religia
stanowi istotny element strukturalny. Wystepuje ona
i przenika inne elementy kultury jako system
warto$ci sprzyjajacy rozwojowi czlowieka. W tej
warstwie kultury obserwujemy réwniez wiele zmian
zachodzacych pod wptywem zdarzen powstajacych
w $rodowisku spoleczno-przyrodniczym, ktore
prowadza do zagrozen spolecznych i Kkatastrof
$rodowiskowych nie tylko ekologicznych, ale
réwniez spolecznych i edukacyjnych. Systemy
warto$ci, ktére poznajemy w poszczegdlnych
kulturach, narodach, kontynentach sa oparte na
pojeciach 1 warto$ciach religijnych. Z duzym
prawdopodobienstwem mozemy stwierdzi¢, ze bez
tego elementu religii w kulturze, pozostate struktury
kultury moga wystapi¢ i by¢ zastosowane przeciwko
czlowiekowi, przeciwko jego rozwojowi. Skrétowo
nieraz moéwimy, ze kultura wystgpuje przeciwko
naturze. Zatem nalezaloby w edukacji wskazywac na
to, ze religia lub systemy warto$ci oparte na niej,
powinny przenika¢ naukg, technike i technologig
oraz sztuke.

1.2. Kultura

Whnikliwa analiz¢ rozumienia pojgcia kultury
znajdujemy w pracach wielu autoréw. Tutaj
odwotuje si¢ do prof. dr hab. Mieczystawa Krapca
(Krapiec, 1991) i prof. dr hab. Czestawa Bartnika
(Bartnik, 1999). Lubelski Profesor teologii dokonat
szczegdtowej analizy semantycznej pojgcia kultury,
ktdra ponizej przytaczamy.

Termin kultura, jak wiemy, pochodzi od
stawa tacinskiego Colo (colere, colui, cultum)
i oznacza wiele aspektow dziatalnoéci ludzkiej,
a mianowicie:

- zamieszkiwac¢ jakie$ pole, teren, kraj;

- uprawia¢ ziemig, pole, ogréd;

- uprawiac rosliny i hodowac¢ zwierzeta;

- czuwa¢ nad czyms$ czy nad kim§, pielegnowac,
troszczy€ sig;

- zajmowac si¢ czyms lub kims;

- oddawac¢ sie¢ czemus$ z pasja, hotdowa¢ czemus
czy komus, angazowac si¢ w cos;

- kierowa¢ czyms$, obstugiwaé co$, dogladac¢
czegos;

- wyposazac co$, zaopatrywac, dostarczac;

- wychowywaé, ksztalci¢, doskonali¢ duchowo;
- ceni¢ kogos$ lub cos$, czci¢, uwielbiac;
- wielbi¢, obchodzi¢ uroczyscie, spetnia¢ swigte
obrzedy.
Wymienione przez C. Bartnika aspekty
i odcienie znaczenia slowa kultura wskazuja na
szeroki zakres tego terminu w teoriach i praktyce
spoteczenstw zachodnich.
Oto okreslenie kultury z dokumentéw
Soboru Watykanskiego II: Mianem kultury w sensie
ogolnym oznacza sie¢ wszystko, czym czlowiek
doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego
ducha i ciata; stara si¢ drogq poznania i pracy
podda¢é ten swiat pod swojq wladze; czyni bardziej
ludzkim Zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w catej
spotecznosci panstwowej przez postep obyczajow i
instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciqgu
wiekow wyraia, przekazuje i zachowuje wielkie
doswiadczenia duchowe i dqienia w tym celu, aby
stuiyly one postgpowi  wielu, a nawet calej
ludzkosci (Gaudium et spes, nr 53).

1.3. Cywilizacja

Termin cywilizacja wprowadzany czasem dla
charakterystyki zdobyczy technicznych czlowieka
i ich zastosowan w zyciu i dzialaniu praktycznym
ludzkosci, ma nastgpujace  encyklopedyczne
znaczenia:

- jako kierunek postgpu ludzkosci;

- jako synonim kultury;

- jako szczegdlna kategoria zjawisk kulturowych

(technicznych i technologicznych),

- jako przeciwienstwo kultury;
- jako wyodrebniona czg$¢ ludzkosci;
- jako kategoria analizy historyczne;.

W koncu XX wieku i na poczatku XXI wieku
pojawity si¢ takie wyrazenia jak: cywilizacja zycia i
pokoju, o ktérej bgdziemy mowili w nastgpnych
fragmentach tego opracowania.

1.4. Pedagogika

W jezyku greckim na oznaczenie wychowawczej
dziatalno$ci czlowieka uzywano stowa paidagogia
(pais — dziecko, ago - prowadzenie) zatem
paidagogia ma nastgpujace odcienia znaczen:
- wychowanie, formowanie (Misiaszek, 2006);
- uczenie, ksztalcenie;
- uprawa, hodowla;
- opiekowanie si¢ czym$§ lub kim$, troska,
pielggnowanie;
- kierowanie, sterowanie, przewodzenie;
- leczenie, ratowanie przed choroba, strzezenie
przed zagrozeniami;

- ushlugiwanie, pomaganie, towarzyszenie
komus;

- odznaczanie, schlebianie, wysokie
warto$ciowanie.
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Przytoczone  znaczenia terminu  kultura
z jezyka lacinskiego i greckiego wskazuja na
wtopienie tej tresci w jezyki europejskie, a przez nie
réwniez, w pewnym stopniu w jezyki §wiatowe.

2. Istotne elementy kultury

Do zasadniczych struktur kultury nalezy zaliczy¢
nastgpujace elementy, a mianowicie: nauke,
technike-technologie, sztukg i religie (Krakowiak,
Dotgga, 1999; Krakowiak, 1999; Skolimowski,
1999; Papuzinski, 1999; Kuczynski, 1998).

2.1. Nauka

W sensie historycznym i wspdtczesnym nauka jest
zasadniczym zrédlem informacji o $wiecie nas
otaczajacym i o nas samych oraz o wszelkich
wytworach  ludzkich. Powstaja nowe nauki
w réznych dziedzinach. Przyktadowo wymieniam
tutaj kierunki badan naukowych zwiazane
z zagrozeniami S$rodowiskowymi, a powstate
w drugiej polowie XX wieku. Naleza do nich tak
zwane nauki S$rodowiskowe, a mianowicie:
sozologia, sozotechnika, ekoinzynieria,
sozoekonomia, etyka §rodowiskowa, bioetyka,
ekofilozofia oraz powstajace: ekoteologia (nowe
pojecia np. ekologia wiary), ekologia czlowieka,
ekologia spoteczna, ekologia rodziny, polityka
ekologiczna, ekomedycyna, psychologia
ekologiczna, prawo  ekologiczne, filozofia
zréwnowazonego rozwoju (Papuzinski, 2006).

Problematyka metodologiczna,
epistemologiczna oraz dominujace formy
rozumowania to istotne elementy strukturalne nauki
- w powstajacych naukach zwiazanych ze
Srodowiskiem chodzi przede wszystkim
o wypracowanie metod badawczych 1 calej
metodologii badan nauk Srodowiskowych. Na
przyktad w problematyce zwiazanej ze
Srodowiskiem dostrzegamy powstawanie nowych
technik ochrony $rodowiska, wypracowywanie
nowych technologii nieszkodliwych dla srodowiska
lub przynajmniej nieuciazliwych dla niego oraz
rozpoznanie jak dzialaja urzadzenia techniczne
w ekosystemie — co jest przedmiotem badan np.
ekoinzynierii. Wiele probleméw w tym obszarze
napawa Igkiem i zaduma, poniewaz ciagle ma
wielkie znaczenie w rozwoju §wiata cywilizacja
$mierci, wojny i terroru. USwiadamia nam to fakt z
11 wrzesnia 2001 roku z Nowego Jorku i inne
wydarzenia, juz z XXI wieku.

2.2, Technika i technologia

Ten element naszej kultury wplywa na nasza
$wiadomo$¢ w bardzo szerokim i wieloaspektowym
wymiarze rozumienia, dziatania i tworzenia kultury i
cywilizacji.

Termin cywilizacja wprowadzany czasem
dla  charakterystyki  zdobyczy  technicznych
cztowieka i ich zastosowan w zyciu i dziataniu
ludzkosci, poza wspomnianymi wyzej znaczeniami
ma nastgpujace wyrézniane epoki (Adamski, 1979):
- okres poczatkowy zwany okresem dzikoS$ci

i pierwotnego barbarzynstwa, obejmuje czas od
pojawienia si¢ czlowieka do 3000 lat przed
narodzeniem Chrystusa;

- okres wczesny uksztaltowania si¢ cywilizacji
sumeryjskiej, egipskiej, hinduskiej i chinskiej —
od 3000-1000 lat przed Chrystusem;

- okres klasyczny, w ktérym dopracowano si¢
wzoréw i zasad w polityce, sztuce, filozofii
i religii — 500 lat przed Chrystusem do 500 po
Chrystusie;

- okres odkry¢ i wynalazkéw, rozwéj cywilizacji
chrzescijanskiej opartej na religijnej hierarchii

wartosci  — wedréwki  ludéw, podboje
polityczne, odkrycia geograficzne — od 500 do
1500 roku;

- okres rozkwitu — postgp wiedzy, wynalazkéw,
reform spotecznych i politycznych — od 1500
do 1900 roku;

- okres kryzysu - niezgoda, przeciwnosci,
bogate wzorce zycia, brak kontroli nad sitami
przyrody — XX wiek;

- okres wytaniania si¢ cywilizacji zycia i pokoju
— nauki $rodowiskowe, idea zréwnowazonego
rozwoju, nauka Jana Pawla II — przetom XX
i XXI wieku.

W koncu XX wieku i na poczatku XXI
wieku pojawily si¢ takie wyrazenia jak: cywilizacja
mitosci, cywilizacja zycia i pokoju, proponowana
przez Jana Pawla II, ktéry opieral ja na
nastgpujacych zasadach: pokoju, solidarnosci,
sprawiedliwosci, wolnosci, prawdy i mitosci.

2.3. Sztuka

W tym filarze kultury obserwujemy dziatalnos¢
tworcza czlowieka w réznych dzialach sztuki,
a mianowicie: w poezji, literaturze, malarstwie,
piosenkarstwie, rzezbiarstwie, muzyce, fotografice,
filmie, teatrze i innych. U wielu autoréw pojawia si¢
problematyka na przyktad zwiazana z zagrozeniami
réznego typu oraz z zagadnieniami religijnymi
i problemami wiary. Mozna tutaj wymieni¢
przyktadowo zdarzenia zwiazane z Kkatastrofami
ekologicznymi, do ktérych zaliczamy nie tylko
zagrozenia ekologiczne typu przyrodniczego, ale
réwniez zagrozenia i katastrofy w antroposferze, na
przyktad: wojny, epidemie, uzaleznienia réznego
typu, Kkatastrofy urzadzen technicznych. Sztuka
poprzez swoje dzieta ksztaltuje nasza $wiadomosé
i wrazliwo$¢ na aktualne, wazne problemy
egzystencjalne cztowieka w  kazdej epoce.
Umieranie Jana Pawla II i rocznica Jego $mierci
byly zdarzeniami twérczymi dla wielu artystéw
z réznych dziedzin sztuki.
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2.4. Religia

Z duzym prawdopodobienstwem mozna twierdzic,
ze we wszystkich kulturach $wiata religia stanowi jej
istotny element strukturalny. Wystepuje ona
i przenika inne elementy kultury jako system
warto$ci sprzyjajacy rozwojowi czlowieka. W tej
warstwie kultury obserwujemy réwniez wiele zmian
zachodzacych pod wplywem zdarzen powstajacych
w $rodowisku spoteczno-przyrodniczym, ktére
prowadza do =zagrozen spolecznych i Kkatastrof
ekologicznych. Systemy warto$ci, ktére poznajemy
w poszczegdlnych kulturach, narodach,
kontynentach sa oparte na pojgciach i warto$ciach
religijnych. Z duzym prawdopodobienstwem
mozemy stwierdzi¢, ze bez tego elementu religii w
kulturze, pozostale struktury kultury moga wystapi¢
i by¢ zastosowane przeciwko czlowiekowi,
przeciwko jego rozwojowi. Skrétowo nieraz
méwimy, ze kultura wystgpuje przeciwko naturze.
Zatem nalezaloby w edukacji wskazywaé na to, ze
religia lub systemy wartosci oparte na niej, powinny
przenika¢ nauke, technike i technologig oraz sztuke.

Przedstawione ujgcie religii jako istotnego
elementu kultury ukazuje nam jej znaczenie w calej
strukturze kultury. W sferze nauki prowadzone sa
obszerne badania z zakresu religii, wiary,
wychowania religijnego — tworzace dziedzing nauk
teologicznych i dyscypling teologii. W technice
i technologii religia wchodzi nie tylko jako podstawa
systemu wartosci, ktére sa u podstaw zasad
postgpowania twércéw techniki i technologii, ale
nowe osiagnigcia techniczne stosowane sa takze
w sferze teologicznej, religijnej, duchowe;j,
architekturze i sztuce sakralnej. Sztuka natomiast
przeniknigta warto$ciami wynikajacymi z religii
w sposob szczegdlny wptywa na nasza wrazliwosc,
postawy, emocje — ktére maja duze znaczenie w
rozwoju naszej osobowosci. To wszystko prowadzi
do troski o miejsce religii w kulturze i to w kazdej
kulturze.

3. Zasady Jana Pawla II w kulturze i cywilizacji
XXI wieku

W erze ekologicznej, w epoce dialogu, ekumenizmu,
negocjacji, idei  zréwnowazonego  rozwoju,
porozumien i kompromiséw zastanawiamy si¢ nad
istotnymi podstawami tych zjawisk spotecznych. W
kontekscie nauki Soboru Watykanskiego Drugiego,
nowego Katechizmu Kosciota Katolickiego, encyklik
papiezy: Jana XXIII, Pawla VI, Jana Pawta II
i Benedykta XVI (Benedykt XVI; 2006, 2007)
rysuje si¢ podstawowy zbiér zasad uniwersalnych.
Do takiego zbioru zaliczmy nastgpujace zasady:
pokoju, solidarno$ci, sprawiedliwo$ci, wolnosci,
prawdy i mitosci.

3.1. Zasada pokoju

Idea pokoju w chrzedcijanstwie jest podstawa
rozwoju kazdej osoby ludzkiej, rodziny, narodu oraz
nie tylko wspdtistnienia ale i wspdtpracy migdzy
narodami. Swiadomogé tej idei w sposéb szczegblny
widzimy w nauce Kosciota Katolickiego w drugie;j
polowie XX wieku.
W tym czasie pierwszym ujgciem tego
problemu jest encyklika Jana XXIII, Pacem in terris
(Jan XXIII, 1981), w ktérej troska o trwaly pokdj
jest oparta o sprawiedliwo$¢, wolnos¢ i mitos¢.
Kontynuatorem tego ujgcia byt papiez Pawet VI,
ktéry w encyklice Populorum progressio (Pawet VI,
1967) rozwinat ideg pokoju w kontekécie rozwoju
ludzkosci.
Petniejsze ujgcie zasady pokoju znajdujemy
w dokumentach Soboru Watykanskiego Drugiego’,
w ktérych podkre§lono:
- koniecznos$¢ budowania pokoju na
uporzadkowanym wspétzyciu w atmosferze
sprawiedliwo$ci 1 moralnosci  publicznej
w kazdym narodzie i migdzy narodami;

- znaczenie wysitkéw zmierzajacych do zakazu
zbrojen;

- dazenie do zawierania uméw o rozbrojeniu
i uméw w sprawie powszechnego pokoju;

- zagrozenia pokoju, takie jak: wrogo$¢ uczud,
pogardg, nieufno$¢, nienawis¢ rasowa;

- trosk¢ wychowawcow i pedagogéw w edukacji
do pokoju.

Najnowsze ujecie tej zasady znajdujemy
w Katechizmie Kosciota Katolickiego zawarte
w punktach 2302 do 2306. Gléwna podstawa obrony
pokoju jest powszechne przestrzeganie prawa
dekalogu ,,Nie zabijaj”.

Poszanowanie i rozwdj Zycia ludzkiego
domagajq sie pokoju. Pokoj nie polega jedynie na
braku wojny i nie ogranicza sie do zapewnienia
rownowagi sit. Nie da sie osiqgnqc pokoju na ziemi
bez obrony dobr osoby ludzkiej, swobodnej wymiany
mysli miedzy ludzmi, poszanowania godnosci 0sob i
narodow, wytrwatego dqzenia do braterstwa. Jest on
., spokojem porzadku”. Jest dzietem sprawiedliwosci
i owocem mitosci (2304).

Nie brak na ten temat wypowiedzi Jana
Pawta II (Jan Pawet II, 1990, 1995; Kuderowicz,
1995), ktéry zaréwno w swoich encyklikach jak
i w wypowiedziach w organizacjach
migdzynarodowych ciagle wraca do problemu
pokoju z racji r6znych miejsc zapalnych na Ziemi.

Problematyka ta jest widoczna réwniez
w literaturze filozoficznej (Kuderowicz, 1995;
Kowalczyk, 1995; Dgbowski, 1995) jako podstawa
rozwoju czlowieka w skali globalnej, regionalnej,

'Por. Dekret o wolnosci religijnej, w: Sobor Watykarski
Drugi, s. 411; Konstytucja duszpasterska o Kosciele w
$wiecie wspolczesnym, tamze, s. 637-645; Dekret o
Ekumenizmie, tamze, s. 209-211.
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narodowos$ciowej i rodzinnej oraz jako podstawa
rozwoju osobowosci ludzkie;j.

3.2. Zasada solidarnosci

Nazwa i pojecie ,solidarno$¢” - w ostatnim
¢wieréwieczu XX wieku ma wyjatkowe znaczenie
i to w aspekcie tresci, jak i zakresu oraz zastosowan.
W dokumentach Soboru Watykanskiego Drugiego2
znajdujemy w dwdéch miejscach zastosowanie tego
terminu, a mianowicie: w historii 1 teologii
zbawienia ludu bozego jest wpisana solidarno$¢
ludzka oraz podkreslenie wzrastajacej solidarno$ci
ludzi i narodéw w Swiecie wspdiczesnym
w réznorakiej dzialalno$ci. Natomiast w nowym
Katechizmie Kosciota Katolickiego® zastosowano te
nazwg i pojgcie w szesnastu punktach.

Nic wiec dziwnego, ze w pracach Jana
Pawta II (Jan Pawet II, 1995, 1996a; Kowalczyk,
1995; Piwowarski, 1983) nazwa 1 pojecie
solidarno$¢ sa ujgte jako zasada i jako wartos¢
uniwersalna.

Na temat sprawiedliwosci i solidarnosci
migdzy narodami czytamy w nowym Katechizmie:
Na narodach  bogatych  spoczywa  powazna
odpowiedzialnos¢ moralna za te narody, ktore nie
mogq same zapewnic¢ sobie Srodkow swego rozwoju
lub  ktorym  przeszkodzily w tym  tragiczne
wydarzenia  historyczne. Jest to  obowiqzek
solidarnosci i mitosci; jest to rowniez zobowiqzanie
sprawiedliwosci, jesli dobrobyt narodow bogatych
pochodzi 7 zasobow, za ktore nie zaptacono
sprawiedliwie (2439).

Konieczna  jest  solidarnosé¢é — miedzy
narodami, ktorych polityka jest juz wzajemnie
zalezna. Jest ona jeszcze bardziej nieodzowna, by
powstrzymac ,,wynaturzone mechanizmy”, ktore
stojq na przeszkodzie rozwojowi krajow stabiej
rozwinietych (2438).

Istnieje  solidarnos¢ miedzy wszystkim
stworzeniami, wynikajqca 7 faktu, ze wszystkie one
majq tego samego Stworce i wszystkie sq skierowane
ku Jego chwale (344).

Solidarno§¢ jako humanistyczna zasada
antropologiczna, = u$wiadomiona ~w  sposéb
szczegdlny w Polsce i Europie w ostatnim
¢wieréwieczu XX wieku, staje si¢ podstawa we
wspolnych dazeniach partii, zwiazkow
zawodowych, uczonych, narodéw do okre§lonych
celéw teoretycznych i praktycznych. Takim
zasadniczym celem w erze ekologicznej jest
zrbwnowazony rozwoj (Koztowski, 1996;
Michnowski, 1995; Kowalczyk, 1996), czyli

2Por. Dekret o apostolstwie §wieckich, w: Sobdr
Watykanski Drugi, 379-381; Konstytucja duszpasterska o
Kosciele w $wiecie wspéiczesnym, tamze, 569.

30 solidarnoéci w Katechizmie Kosciota Katolickiego
zobacz w nastgpujacych punktach: 344, 361, 953, 1699,
1849, 1939-1942, 2224, 2239, 2281, 2402, 2407, 2438,
2494, 2831, 2850.

ekorozwdj wszystkich narodéw oparty réwniez
o zasadg solidarnosci.

3.3. Zasada sprawiedliwosci

W tekstach Soboru Watykanskiego Drugiego®
znajdujemy nastgpujace zagadnienia zwigzane ze
sprawiedliwoscia:

- czlowiek zostal stworzony w sprawiedliwosci;

- kroélestwem sprawiedliwosci jest Krélestwo

Chrystusa;

- cztowiek ma obowiazek szerzenia i mitowania
sprawiedliwosci;

- cztowiek ma obowigzek znoszenia

przesladowania dla sprawiedliwosci;
- Pismo Swigte uczy sprawiedliwosci;
- do sprawiedliwosci nalezy wychowywac;

- sprawiedliwos¢  spoleczna i  rozdzielcza
w gospodarce §wiatowej 1 w stosunkach migdzy
narodami;

- troska o sprawiedliwo$¢ spoczywa na

biskupach i kaptanach, a poczucie jej wystgpuje
wsrdd chrzescijan ré6znych wyznan.

Obszerna nauka o sprawiedliwosdci jest
zawarta w Katechizmie Kosciota Katolickiego®.
Dotyczy ona czltowieka, Boga, Jezusa Chrystusa,
postgpowania oraz réznych aspektow
sprawiedliwosci, a mianowicie: pierwotnej, prawnej,
rozdzielczej, spolecznej i wymienne;j.

Sprawiedliwo$¢ jako zasada i jako warto§¢
o charakterze uniwersalnym jest podstawa analiz
zycia  religijnego, rodzinnego, narodowego,
migdzynarodowego, spolecznego i gospodarczego.
Jan Pawetl II (Jan Pawetl II, 1995, 1996a, 1996b)
réwniez w oparciu o tg zasade widzi mozliwos¢
budowania cywilizacji mitosci.

Na temat sprawiedliwosci mowi si¢ w wielu
miejscach w  Katechizmie, ale szczeg6lnie
w zwiazka z analiza siédmego przykazania
dekalogu. Oto dwa krotkie teksty:

Sprawiedliwosé jest cnotq moralng, ktdra
polega na statej i trwatej woli oddawania Bogu
i blizniemu tego, co im sie nalezy. Sprawiedliwos¢ w
stosunku do Boga nazywana jest , cnotq
religijnosci”. W stosunku do ludzi uzdalnia ona do

“Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym, w: Sobor Watykanski Drugi, 547, 577,
655, 575, 565, 619, 629, 637, 653; Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele, tamze, 131, 139, 111, 107;
Dekret o dziatalnosci misyjnej Ko$ciota, tamze, 457,
Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym, tamze,
347, Dekret o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich, tamze, 331; Deklaracja o wolnosci
religijnej, tamze, 411; Dekret o postudze i zyciu
kaptanskim, tamze, 489, S511; Dekret o formacji
kaptanskiej, tamze, 295; Dekret o ekumenizmie, tamze,
219.

3 O sprawiedliwosci w Katechizmie Kosciota Katolickiego
migdzy innymi zobacz w nastgpujacych punktach: 375n,
400n, 2237, 2476, 2236, 2411, 1928n, 2411, 1805, 1807,
2006, 2407, 2401-2460.
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poszanowania praw kazdego i do wprowadzania
w  stosunkach ludzkich harmonii, ktora sprzyja
bezstronnosci wzgledem osob i dobra wspdlnego.
Czlowiek  sprawiedliwy,  czesto  wspominany
w Pismie Swietym, wyroznia sie stalq uczciwosciq
swoich mysli i prawosciq swojego postepowania
w stosunku do blizniego (1807).

Siodme przykazanie nakazuje

praktykowanie sprawiedliwosci i milosci
w zarzqdzaniu dobrami materialnymi i owocami
pracy ludzkiej (2451).
Sam cztowiek jest tworcq, oSrodkiem i celem catego
zycia gospodarczego i spotecznego. Decydujacym
punktem kwestii spotecznej jest to, by dobra
stworzone przez Boga dla wszystkich rzeczywiscie
staty sie udziatem wszystkich zgodnie z wymogami
sprawiedliwosci i mitosci (2459).

3.4. Zasada wolnoSci

Refleksje nad zasada wolno$ci rozpoczniemy od
dokumentéw Soboru Watykanskiego Drugiego,
nastgpnie od danych zawartych na ten temat
w Katechizmie Kosciota Katolickiego 1 stwierdzen
Jana Pawta II.

Nauka Soboru Watykanskiego Drugiego wolnos¢
ujmuje jako przywilej czltowieka wynikajacy
z natury i godno$ci osoby ludzkiej, warto$¢ tego
przywileju jest wysoko ceniona w $wiadomosci
wspolczesnego czlowieka. Do  szczegdétowych
zagadnien zwiazanych z wolnoscia czlowieka
i podjetych przez ten Sobdr nalezy zaliczyé
nastgpujace’:

- wolnos¢ a samowola;

- wolnos$¢ polityczna;

- wolno$¢ wyboru szkoét;

- wolno$¢ wyboru wspétmatzonka;
- wolno$¢ wyboru stanu zycia;

- wolnos¢ informacji;

- wolnos$¢ synow Bozych

- wolnos¢ religijna;

- prawdziwa  wolno§¢ w  przyjmowaniu
koniecznosci zycia spolecznego;
- wolnos¢ w przyjmowaniu wymagan

solidarnosci i stuzby wspélnocie ludzkie;.
Soborowy Deklaracja o wolnosci  religijnej’
podkresla nastgpujace problemy:
- powszechno$¢ postulatu wolnosci religijnej;
- wolnosc¢ religijna a obowiazek szukania prawdy
religijnej;
- wolno$¢ a natura aktu religijnego;

®Por. Konstytucja duszpasterska o Kociele w $wiecie
wspétczesnym, w: Sobor Watykanski Drugi, 551, 563,
565, 567, 581, 613, 629; Deklaracja o wychowaniu
chrzescijanskim, tamze, 317; Konstytucja dogmatyczna o
Kosciele, tamze, 141, Dekret o ekumenizmie, tamze, 203-
205; Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele,
tamze, 247.

"Deklaracja o wolnosci religijnej, w: Sobdr Watykariski
Drugi, 401-419.

- wolno$¢ publicznego wyznawania wiary
w spoleczenstwie;

- prawo wspdlnot religijnych do wolnosci
w caloksztalcie ich dziatania;

- przymus lub nieuczciwe
w rozpowszechnianiu wiary;

- wolno$¢ religijna rodziny i wychowania dzieci;

- odpowiedzialno$¢ wiladzy cywilnej, obywateli,
grup spolecznych, wspélnot religijnych za
zachowanie wolnosci religijnej;

- potepienie wszelkiej dyskryminacji religijnej;

- granica wolnosci jest dobro  wspdlne
wszystkich obywateli;

- troska o wychowanie do wolnosci;

- nauka o wolno$ci wynika z Objawienia;

- nauka Ojcéw o wolnoéci aktu wiary;

- wezwanie Boze wigze czlowieka w sumieniu,
ale nie zniewala;

- przyklady postgpowania Chrystusa i Apostotéw
wobec ludzi zyjacych w biedzie;

- Kosciét nadladuje Chrystusa, cho¢ nieraz
postgpowal w sposéb niedostatecznie zgodny
z duchem ewangelicznym;

- Kosciét ma prawo do wolnosci i to nalezy
uzna¢ za podstawowa zasad¢ w stosunkach
pomigdzy Kodciolem a calym porzadkiem
cywilnym.

Ta obszerna nauka o wolno$ci zawarta
w dokumentach Soboru Watykanskiego Drugiego
ma swoje odbicie w Katechizmie Kosciota
Katolickiego. Zawarta jest tutaj charakterystyka
wolnosci, wolnosci Boga, Chrystusa, czlowieka oraz
jest omoéwiona wolnos$¢ religijna i wolny zwiazek
pozamalzenski. Nazwa i pojgcie wolno$ci wystepuje
w 112 punktach Katechizmu®. Jest to obszerny
materiat do analizy tego pojecia.

Jan Pawet II (Jan Pawet II, 1995, 1996b;
Kowalczyk, 1995) we  wspomnianym juz
przemoéwieniu w ONZ w sposéb szczegdlny potozyt
nacisk na zasad¢ wolnosci, ktéra jest wspdlnym
dobrem ludzko$ci, mimo zagrozen i ryzyka jej
utrzymania w relacji do cztowieka, rodziny, narodu i
migdzy narodami. Mimo to Papiez widzi nadzieje na
poszanowanie i utrzymanie w rodzinie ludzkiej tej
zasady, przez respektowanie jej w narodach $wiata,
przez dziatanie organizacji migdzynarodowych (np.
ONZ), przez wpisanie jej w prawa moralne oraz
przez realne dazenie do budowy cywilizacji mitosci.

Oto  zasadniczy tekst o  wolnosci
z Katechizmu:

Wolnosé jest zakorzenionq w rozumie i woli

mozliwosciq dziatania lub niedziatania, czynienia

tego lub czegos innego, a wiec podejmowania przez
siebie dobrowolnych dziatan. Dzigki wolnej woli
kazdy decyduje o sobie. Wolnos¢ jest w czlowieku
sitq wzrastania i dojrzewania w prawdzie i dobru;
osiqga ona swojq doskonatos¢, gdy jest

naktanianie

80 wolnosci zobacz zwtaszcza w nastepujacych punktach
Katechizmu Kosciota Katolickiego, 1730-1748.
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ukierunkowana na Boga, ktory jest naszym
szczeSciem (1731).

Wolno$¢ jest rowniez istotna cecha bytu
ludzkiego, dlatego tez duzo miejsca poswieca si¢ tej
wlasciwo$ci  osoby ludzkiej w antropologii
filozoficznej (Kowalczyk, 1995; Szostek 1995).

3.5. Zasada prawdy

Zaprezentowane tutaj zasady: pokoju, solidarnosci,
sprawiedliwo$ci i wolnoéci sa  strukturalnie
powiazane z zasada prawdy. Dlatego u podstaw
realnego funkcjonowania tych zasad w Zyciu
kazdego cztowieka, w zyciu spolecznym narodu, czy
tez w skali migdzynarodowej istnieje potrzeba
uznania 1 przyjecia prawdy jako zasady
podstawowej i uniwersalne;j.

W dokumentach Soboru Watykanskiego
Drugiego znajdujemy nastgpujace szczegélowe
zagadnienia zwiazane z prawdg :

- prawda absolutna;

- znaczenie prawdy i jej sita;

- prawda a umiejetnosci techniczne;

- poznawalnos$¢ prawdy przez czlowieka;

- mito§¢ blizniego nie moze czyni¢ czlowieka
obojgtnym na prawdg;

- czlowiek posiada obowiazek szukania, przyjecia
i zachowania prawdy;

- wiernos$¢ prawdzie w badaniach i dociekaniach
naukowych;

- Duch Swiety jest Duchem prawdy;

- Duch Swiety wprowadza wiernych w prawde;

- charyzmat prawdy otrzymali biskupi wraz
z sukcesja;

- Kosciét dazy do osiagnigcia petni prawdy Bozej;

- prawda o Bogu i zbawienie sa objawione w osobie
Chrystusa;

- Ewangelie przekazuja prawdg o Chrystusie;

- prawda w objawieniu a rodzaje literackie;

- szukanie prawdy w swobodnych badaniach przez
dialog.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego"™
zagadnienie prawdy uwzglgdniono w relacji do
Boga, czlowieka, zycia spolecznego oraz przy
analizie 6smego przykazania dekalogu.

W papieskim nauczaniu Jan Pawel II (Jan Pawet
II, 1996) wiele uwagi po$wigca zagadnieniu prawdy,
zwlaszcza w encyklice Veritatis splendor. Prawda
jako zasada i warto$§¢ uniwersalna jest wigzana
strukturalnie z zasada pokoju, solidarnosci,
sprawiedliwosci 1 wolnosci. Na temat zwiazku

°Por. Konstytucja duszpasterska o Kociele w $wiecie
wspétczesnym, w: Sobor Watykanski Drugi, 553, 549,
565, 605-607; Deklaracja o wolnosci religijnej, tamze,
403-407; Dekret o formacji kaptanskiej, tamze, 297;
Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym, tamze,
339, 343, 347, 351.

%0 prawdzie zobacz w nastepujacych punktach
Katechizmu Kosciota Katolickiego: 88, 91, 105n, 144,
213-217, 1742, 1777, 2104, 2464-2513.

wolnos$ci z prawda Jan Pawetl II pisze: Wolnos¢ ma
swojq wewnetrzng ,,logike”, ktora jq okresla
i uszlachetnia: jest podporzqdkowana prawdzie
i urzeczywistnia si¢ w poszukiwaniu i czynieniu
prawdy. Oderwana od prawdy o cztowieku, wolnosé¢
wyradza sie w Zyciu indywidualnym w samowole,
a w zyciu politycznym w przemoc silniejszego
i w arogancje wtadzy (Jan Pawet I, 1995).

W tym miejscu zamieszczamy dwa teksty
o prawdzie z Katechizmu Kosciota Katolickiego:
Cztowiek z natury kieruje sie ku prawdzie. Ma
obowiqzek szanowac jq i o niej swiadczyc¢: Z racji
godnosci  swojej wszyscy ludzie, poniewaz sq
osobami nagleni sq wlasnq swq naturq, a takze
obowiqzani moralnie do szukania prawdy, przede
wszystkim w dziedzinie religii. Obowiqzani sq tez
trwac przy poznanej prawdzie i cale swoje Zycie
uktadac wedtug wymagan prawdy (2467).

Prawda jako prawos¢  postepowania
i prawos¢  stowa  ludzkiego  nazywa  sie
prawdomownosciq, szczerosciq lub otwartosciq.
Prawda [ub prawdoméwnos¢ jest cnotq, ktora
polega na tym, by okazywal sie prawdziwym
w swoich czynach, by moéwi¢ prawde w swoich
stowach, wystrzega¢ sie dwulicowosci, udawania
i obtudy (2468).

Filozoficzne zagadnienia prawdy dotycza
jej poznawalnosci, kryteriéw, definicji (Pelc, 1995;
Kowalczyk 1995, Szostek 1995). W epoce
»przetrwania” bardzo waznym elementem jest
przekaz informacji i jej prawdziwos¢.

3.6. Zasada milosci

W chrzescijanstwie zasada mito$ci ma szczegdlne
miejsce w nauczaniu i w praktyce. Tej zasadzie
wiele miejsca po$wigcit Soboér Watykanski Drugi“.
Oto gtéwne zagadnienia zwiazane z ta zasada
w dokumentach soborowych:
1. milo$¢ jest ujeta jako pierwszy dar Bozy
udzielany  przez  Ducha  Swietego,
konieczny do us$wigcenia czlowieka,

wzrasta poprzez sakramenty
i praktykowanie cnét, a zwlaszcza rad
ewangelicznych;

2. zagadnienie mitoSci Boga, Chrystusa,
Kosciota do catego Ludu Bozego;

3. przykazanie milosci jest rozpatrywane jako
przykazanie Nowego Testamentu
obowiazujace Lud Bozy;

4. milo$¢ malzenska jest ujeta jako obraz
jednosci Chrystusa z Kosciotem, zwiazana
sakramentalnie z mitoscia Boza.

"Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobdr
Watykanski Drugi, 79-175; Konstytucja dogmatyczna o
Objawieniu Bozym, tamze, 337-357; Dekret o dziatalno$ci
misyjnej Kosciota, tamze, 421-481; Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspétczesnym, tamze,
537-653; Dekret o apostolstwie §wieckich, ramze, 359-
399; Deklaracja o wolnosci religijnej, tamze, 401-411.
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Roéwniez ~w  Katechizmie  Kosciota
Katolickieg012 mamy obszerna naukg dotyczaca
mitosci jako zasady, jako przykazania i jako cnoty.
Jest tutaj tez rozpatrywana mito§¢ Boga, czlowieka,
Chrystusa i Maryi matki Jezusa. Oto zasadnicze
teksty z tego dokumentu:

Mitosé jest cnotq teologiczng, dzigki ktorej
mitujemy Boga nade wszystko dla Niego samego,
a naszych bliznich jak siebie samych ze wzgledu na
mitos¢ Boga (1822).

Chrystus umart 7 mitosci dla nas, gdy
bylismy jeszcze , nieprzyjaciotmi” (Rz 5, 10). Pan
prosi nas, bysmy jak On mitowali nawet naszych
nieprzyjaciot, stali sie bliznimi dla najbardziej
oddalonych, mitowali dzieci i ubogich jak on sam
(1825).

Oto najwspanialszy hymn mitosci $w. Pawla
Apostota:
Mitosé cierpliwa jest,
taskawa jest.
Mitos¢ nie zazdrosci,
nie szuka poklasku,
nie unosi sie pychq;
nie dopuszcza sie bezwstydu,
nie szuka swego,
nie unosi sie gniewem,
nie pamieta ztego;
nie cieszy sie z niesprawiedliwosci,
lecz wspotweseli sie z prawdq.
Wszystko znosi,
wszystkiemu wierzy,
we wszystkim poktada nadzieje,
wszystko przetrzyma (1 Kor 13, 4-7).

Owocami  mitosci  sq rados¢, pokdj
i mitosierdzie. Mitos¢ wymaga dobroci i upomnienia
braterskiego; jest zZyczliwosciq, rodzi wzajemnosc;
trwa bezinteresowna i hojna. Mitos¢ jest przyjazniq
i komuniq (1829).

Papiez Jan XXIII swoja encyklik¢ o pokoju
migdzy narodami opart na prawdzie,
sprawiedliwosci, milosci i wolnosci (Jan XXIII,
1981). Podobnie Jan Pawet Il w swoich encyklikach
(Jan Pawet II, 1996b) i w stowie do przedstawicieli
ONZ (Jan Pawet II, 1995), méwiac o prawach
cztowieka i1 narodéw, podkreslit znaczenie
nastgpujacych zasad: pokoju, solidarnosci, wolnosci
i mitosci.

Wymieniony tutaj zbiér zasad tworzy
pewien system o bogatej treSci religijnej
i teologicznej oraz filozoficznej i uniwersalne;j.
System ten ma réwniez aspekt uniwersalny,
ogélnoludzki, jakby ponad kulturowy. Na tym
fundamencie uniwersalnych wartoéci Jan Pawet II
proponuje budowanie cywilizacji milosci. Z tych
zasad wynikaja prawa czlowieka; prawa czlowieka
do rodziny i narodu; prawa narodéw - przede
wszystkim do ich istnienia; prawa do wolnosci,

2Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 15, 78, 388, 427-
428,481-482, 549-552.

tolerancji i poszanowania réznorodnosci. Te zasady
daja podstawe do prowadzenia trwalego dialogu
migdzy ludzmi 1 migdzy narodami oraz sa
fundamentem $wiatopogladu réwniez ekolo-
gicznego.

Zakonczenie

Na zakonczenie przytaczamy wnioski do jakich

doszli autorzy pracy Przekraczanie granic Donella

H. Meadows, Dennis L. Meadows i Jorgen Randers.

W historii rodzaju ludzkiego wyr6znili oni trzy

rewolucje: rolnicza, przemyslowa i przetrwania.

W rewolucji przetrwania wskazuja oni na wartosci,

ktére wielu naukowcéw przyjmuje z pewnym

wahaniem, a nawet cynizmem. Do tych wartosci

zaliczaja oni (Meadows i inni, 1995):

- perspektywg rozwoju (wizjonerstwo),
polegajaca na tworzeniu nowych systemow
rozwoju w duzej przestrzeni czasowej,
przynajmniej kilkupokoleniowej;

- wspdtdziatanie - dotyczy to nie tylko
nieformalnej wspolpracy, ale przede wszystkim
powszechnej — i to w skali zaréwno lokalnej,
jak i globalnej;

- prawdoméwnosci - dotyczy wszystkich sfer
zycia 1 przekazu informacji dotyczacej
srodowiska spoleczno-przyrodniczego oraz
wszelkiej dzialalnos$ci ludzkiej;

- uczenie si¢ - jest ono ujete jako podstawa
skutecznego dziatania, zgodnego z zasadami
rewolucji przetrwania;

- ukochanie - co w jezyku tradycyjnym
ireligijnym nazywamy zasada mitosci.

Przyjmujac powyzsze zasady i wartosci
autorzy ci dochodza do nastgpujacego spostrzezenia:
Zyjac w systemie, ktérego reguty, cele i strumienie
informacji  nakierowane sq na pomniejszanie
ludzkich wartosci, trudno jest mowi¢ o mitosci,
przyjazni, szlachetnosci, zrozumieniu czy
solidarnosci, bqdz te cechy praktykowac. Jednakze
my probujemy to robi¢ i wzywamy was, byscie
probowali rowniez (Meadows i inni, 1995).

Nauka, technika-technologia i sztuka
przeniknigte warto$ciami wynikajacymi z wartosci
absolutnych i uniwersalnych lub z systemow
warto$ci opartych o religi¢ tworza kulturg lub
cywilizacje przyjazna cztowiekowi i naturze. Nauki
$rodowiskowe i idea zréwnowazonego rozwoju oraz
wspomniana cywilizacja milo$ci, zaproponowana w
ostatecznym ksztalcie przez Jana Pawla II, jako
cywilizacja pokoju i Zycia powinna by¢ budowana
z zachowaniem nastgpujacych zasad: pokoju,
solidarnosci, sprawiedliwo$ci, wolnosci, prawdy
i milo$ci. Wymaga to zmiany paradygmatu rozwoju
cywilizacyjnego i kulturowego  ludzkosci:
z paradygmatu wojny i $mierci na paradygmat
pokoju i zycia.
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